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ULUMUL gUR’AN 

Pengantar Ilmu-ilmu Al-Qur an 



SanKsi f^lsrgggran 113 Urtdanfii-Undang Momor 23 Tahun 2014 tantang Hak Cipta, 

Mbagaimana yang telah diatur dan diubah dari Undang-Undang T^nmoj- Tahun ^02. 

iMhwa: 

Kutipan Pa»al 113 

(1> Sstiap Orang yang ttengan tanpa ha K melakukan pelanggaran hak eknnomi sebagai- 
mana dimaksud daJain Pasal 9 ayat Cl) hurut i untuk Penggunaan Secara Komersial 
dipidana dangan pidana penjara palir^ Jsma 1 (satu) tahun danr'atau pidana danda 
paling banyak Rp 100.000.000,- (seratus puta rupiah). 

(2) Setfap Orang yang dengan tanpa hak dan/alau tanpa izin Pencipla atau pemegang 
Hak CFpta cnelakirkan pelanggaran hak skenomi Pencipta sebagaimana dimaksud da¬ 
lam Pasal 9 ayat tl) hunjf c. hurut 6 ^ huruf f, dsn/atau huruf h untuk Per^unaan 
Secara Kdrnarsiai dipidana dengan pidana penjara pallrig lama 3 (tiga) tahun dan/ 
0 teu pidana denda paling bai^k ftpSOO.OOO.OOO,- (ISma ratus juta mplah). 

(3) Setiap Orang yang dengan tanpa hak dan/atau tanpa izin Pencipta atau pemegang 
Hak Cipta melakukan pelanggaran hak ekonemi Pendpta sebagaimana dimaksud da¬ 
lam Pasai 9 ayat (1) hurui a, huruf b. huruf a. dan/atau huruf g untuk Penggunaan 
Secara Kumafsial dtptdana dengan pidana penjara palmg lama 4 {empat) tahun dan/ 
atau pidana denda paling banyak Rp 1.000,000-000,- (satu miliar rupiah). 

(4) Setiap Orang yang memenuhi unsur sebagaimana dimaksud pada ayat (3) yang dila¬ 
kukan dalam berttuk pembajakan, dipidana dengan pidana penjara pahng lama 10 
(sepuluh) tahun dan/atau pidana denda palmg hanysk Rp4.O0D-aO0-0QO.- (ampat 
mllisr rupiah). 
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Pedoman Transliterasi 


Transliterasi Arab-Indonesia mengikuti pedoman sebagai 
berikut: 


1 =3 

c = kh 

= sy 

t =gh 


b 

^ =d 

- sh 

^-B= f 

j = w 

^ = t 

=dz 

a^ = dh 


A “ h 

ts 

J = r 

h = th 

'^= k 


s=i 

J =2 

= ih 

J= 1 


c = ii 

o» ~ s 

t =' 

^ = m 



Untuk kata yang memiliki madd (panjang), digunakan 
sistem sebagai berikut: 

“ a panjangi seperti^ al-isldmiyah 
t = i panjang, seperti, al-cujMah wa al-syarTah 
= u panjang, seperti al-dustdr 

Kata-kata yang diawali dengan alif larn (J^ baik alif lam 
qamariyah maupun alif lain syamsiyah), ditulis dengan cara 
terpisah tanpa meleburkan huruf alif lamnya, seperti al-Rdsyi- 
ddn, al-syurd, al-dawtah. Kata majemuk (idhdfiyah) ditulis 
dengan cara terpisah pula kata perkata, seperti al-Isldm wa 
UshCil al-Huknis al-Adalah al-Ijtimd' iyah. Kata ''Al-Quran" di¬ 
seragamkan penulisannya, yaitu AI-Qur'an, sedangkan kalau 
terdapat dalam ayat atau dalam nama kitab, maka penulis¬ 
annya mengikuti pedoman transliterasi. Sementara untuk 
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nama-nama penulis Aiab ditulis mengikuti pedoman transli¬ 
terasi seperti tokoh-tokoh politik. Muhammad IqbSi, Ibu Hajar 
al-Asqaian!, Al-SQyftthi, dkk. 




Kata Pengantar 


Puji dan syukur penulis panjatkan kepada Allah SWT yang 
telah memberikan *inayah dan hidayah-Ny^i kepada seluruh 
makhluk-Nya. Selawar beserta salam ditujukan kepada Nabi 
Muhammad SAW, yang telah membawa mnat manusia ke 
jalan yang diridai Tuhan dengan cara memberikan suri te¬ 
ladan dengan memeragakan akhlak dan moral tinggi kepada 
umatnya menuju kehidupan yang lebih baik, di dunia dan di 
akhirat. 

Buku yang ada di tangan pembaca ini terdiri atas mate- 
ri-raateri dasar yang sangat elementer dalam kajian ‘Uium 
al-Quran (Ilmu-ilmu Al-Quran). Meskipun kandungan buku 
ini sangat ringkas, tetapi ulasan-ulasan yang disajikan mem¬ 
punyai nilai yang sangat signifikan. Informasi-Informasi yang 
termuat di dalamnya dapat dijadikan panduan atau pointer- 
pointer unti± didiskusikan lebih lanjut dalam perkuliahan. 

Tujuan utama dari penulisan buku ini yakni membantu 
dan memudahkan para mahasiswa dalam mengikuti perkuli¬ 
ahan. Terutama bagi mahasiswa yang mengambil matakuliah 
Ulumul Qur'an di perguruan tinggi agama Islam, baik nege¬ 
ri maupun swasta. Dengan harapan, agar mahasiswa dapat 
mengikuti ujian Ulumul Qur'an secara terarah dan sistematis. 

Buku ini secara khusus disusun berdasarkan atas Kuriku^ 
lum Berbasis Kompetensi (KBK) yang mulai digalakkan di per¬ 
guruan tinggi Islam, Meskipun sasaran utama yang dituju oleh 
buku ini adalah kalangan maliasiswan tetapi tidak tertutup 
kemungkinan dapat dimanfaatkan oleh para peminat Ulumul 
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Qur'an dari kalangan umat Islam pada umumnya. 

Pada kesempatan ini, penulis mengucapkan terima kasih 
yang mendalam kepada berbagai pihak yang turut memberi¬ 
kan dukungan bagi terselesaikankannya penulisan ini. 

Akhirnya, bak kata pepatah “tak ada gading yang takretak," 
penulis menyadari bahwa buku yang ada di tangan pembaca 
ini masih belum sempurna. Karena itu, penulis membuka diri 
menerima teguran dan tanggapan, khususnya rekan-rekan 
dosen ‘Utum al-Qur‘dn dan masyarakat pada itmumnya. Wa 
AUdhuA'lam bi al-Shawdb 


Medan, 27 Januari 2017 
Penulis, 
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PENDAHULUAN 


Allah SWT sebagai pencipta semua makhluk yang ada, dan 
menempatkan manusia sebagai makhluk yang paling sempur¬ 
na seperti dalam firman-Nya, 




Xami dptakan manusij dahm bentuk yang se- 


Dengan sifat Rahman dan Rahim-Ny^, Allah menurun¬ 
kan pedoman sebagai hidayah untuk mencapai kebahagiaan 
manusia di dunia dan akhirat. Agar kebahagiaan itu dapat di¬ 
capai manusia, perlu adanya petunjuk yang kebenarannya ti* 
dak disangsikan lagi oleh manusia. Tuhan sendiri menjanjikan 
bagi setiap hamba-Nya yang mengikuti petunjiik-Nya, mereka 
pasti akan memperoleh kebahagiaan. 




Ui 




m' TX ■'i i 


Kami berfirman "turuniah kamu dari surga itu! Kemudian jika 


>QS. pf-TTn[95J:4, 
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datang petunjuk-Ku k^padarnu, maka burangsmpa yang 
/fcuri pefunju/c-Ku, nrsc 4 i 3 ^£r tidtik ada kekhawatiran atas memftii, 
dan tidak pula mereka bersedih hati"^ 

Perintah dan janji tersebut sebenarnya ditujukan kepada 
seluruh umat manusia sebagai anak cucu Adam. Di sini perlu 
adanya hubungan antara pencipta dan makliluk^Nya. Dalam 
merealisasikan komunikasi antara Tuhan Yang Mahagaib dan 
manusia yang berada di alam nyata, diutuslah utusan-utasan- 
Nya. Melalui para malaikat, Allah SWT menurunkan hidayah 
berupa wahyu-wahyu yang disampaikan kepada para nabi 
dan rasul-Nya. Komunikasi Tuhan dengan manusia, menurut 
Alimad von Denfifer, merupakan konsep kunci tentang pewah¬ 
yuan di antara kepercayaan agama, yang lebih dari sekadar 
upaya filosofis untuk menjelaskan hubungan antara manusia 
dan Dzat Yang Maha Agung di setiap kepercayaan agama.^ 
Islam yang dibawa Nabi Muhammad SAW. adalah agama yang 
menyempurnakan syariat-syariat agama terdahulu. AJ-Qur'an 
adalah sumber ajaran Islam. 

Al-Qur’an sebagai pedoman pertama dan utama umat 
Islam, Diturunkan dalam bahasa Arab. Namun yang men¬ 
jadi masalah dan pangkal perbedaan adalah kapasitas ma¬ 
nusia yang sangat terbatas dalam memahami AI’Qur'an. 
Karena pada kenyataannya tidak semua yang pandai bahasa 
Arab, sekalipun orang Arab sendirit mampu memahami dan 
menangkap pesan Ilahi yang terkandung di dalam Al-Qur'aji 
secara sempurna. Terlebih orang 'ajam (non^Arab). Bahkan 
sebagian para sahabat nabi, dan tabiin yang tergolong lebih 
dekat kepada masa nabi, masih ada yang keliru menangkap 
pesan Al-Qu r'a n. Misalnya ketika sahabat Rasulullah SAW 
memahami firman Allah: 


^ QS. [2]: 38, 

^ Ahmad von Denffer. /fnnj A/-Qurtrn: Dasar, Terj. Ahmad M ash i r Bu¬ 

diman, tJakarta: Rajawali, 198S), him. 1. 
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1 - pendahuluan 


^ i>yL: i^i; 'a>S\ 


Orang<irQug yang beriman dan tidak mencampuradukkan iman 
mereka dengan kezaliman, mereka ituhh orang-orang yang mem 
dapat keamanan dan mereka adalah orang-orang yang mendapat 
petunjuk.* 


Mereka bingung dan tidak mampu memahami maksud 
ayat tersebut. Kemudian mereka bertanya kepada Nabi^ apa 
yang dimaksud dengan Kemudian Nabi menjelaskan, 
bahwa yang dimaksud adalah ilytJl. Kasus lain misalnya, ke¬ 
tika turun firman Allah tentang masalah puasa: 



Dan makan rninum?aft hingga terang bagimu benang putih dan 
benang hitam, yaitu fajar^ 


Salah seorang sahabat Nabi, 'Adi bin Hatim mengambil 
benang putih dan benang hitam dan melihatnya, tetapi ia ti¬ 
dak dapat membedakannya. Pagi harinya, ia mendatangi Nabi 
dan menanyakan kepadanya. Nabi menjelaskan, 
maksudnya adalah siang, dan JaJ-l adalah malam. 

Kedua kasus di atas adalah bukti bahwa Informasi-infor¬ 
masi yang datang dari langit itu perlu dipahami dan diterje* 
mahkan kembali agar ditangkap pesan yang sebenarnya. Jadi, 
yang menjadi inti utamanya ialah bagaimana dapat mengak¬ 
tualisasikan petunjuk-petunjuk itu setelah melalui proses 
pemahaman yang benar. Salah satu tugas utama nabi adalah 
memberikan penjelasan atas wahyu-wahyu yang diturunkan 


^ QS. d-An'^m [6]: 82. 

“ QS. [2\: 137. 
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Aliah kepadanya. Pengutusan paia nabi dengan fiuigsi utama¬ 
nya itu juga merupakan isyarat bahwa wahyu yang datang itu 
memiliki tingkat kesulitan yang beragam. Demikian juga ke¬ 
mampuan para sahabat pada saat itu, mujur bagi sahabat yang 
semasa dengan Nabi, ketika terjadi kesulitan dalam mema¬ 
hami Al-Qiir’an para sahabat dapat langsung menanyakannya 
kepada Nabi. Setelah Nabi wafat, mereka menanyakmi kepada 
para sahabat, jika ditemui kesulitan. 

Kesulitan-kesulitan itu menyadarkan pai a sahabat dan 
ulama generasi berikutnya akan kelangsungan dalam mema^ 
hami Al-Qur'an. Mereka merasa perlu membuat rambu-ram¬ 
bu dalam memahami Al-Qur'an. Terlebih lagi penyebaran 
Islam semakin meluas, dan kebutuhan pada pemahaman 
Al-Qur'an sangat mendesak. Hasil jerih payah para ulama itu 
menghasilkan cabang ilmu Al-Qur'an yang sangat banyak. 
Suatu ketika Im^im al-Syafi't dituduh mempunyai paJiam yang 
menyimpang berkenaan dengan A)-Qur'an, dan ia diajukan 
ke hadapan Khalifah Harun al-Rasyid. Sang Khalifah berta¬ 
nya, ''Bagaimana pendapatmu tentang Kitab Allah?'" Imam 
al-Syafi'l menjawab, ‘Kitab Allah yang mana, sebab Allah telah 
menurunkan banyak kitab suci."" "Kitab Allah yang diturunkan 
kepada Muhammad SAW," jawab Khalifah. Imam al-Sy^fi'f 
menambahkan, ilmu Al-Qur'anitu banyak sekali. Apakah Anda 
bertanya tentang bagian-bagian yang muhkdmr mutasydbihr 
bagian-bagian yang dibelakangkan atau didahulukan, ataukah 
tentang nMkh dan mmi^ukh, ataukah s o aJ-soal yang lain dan 
seterusnya * Pendeknya, 'Ulumal-Qufdn{U\umM'Qnf3n) itu 
sangat banyak. IJlum xM-Our'an adalah sekumpulan ilmu yang 
membahas tentang berbagai segi dari Al-Qur"an. Ilmu ini juga 
disebut dengan ushul al-tafsir, sebab cakupan pembahasan 


^ Muhammad 'Abd al-Azhim al-Zarqini, MaJiohil oFirfdn fi Vlum crJ-Ouf'dn, JilFd 
I, {BeiruC DSr al-Fikr,T.Th.). him. 26: Shubhi al-Shalih. Membahas /imu-jJmu Ai-Quf'an. 
Terj.Ttin Pustaka Firdaus, Cet. 6 (Jakarta: Pustaka Firdaus, 1996), hIm. 149. 
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I — Pendahuluan 


dalam U lu m Al-Qur’an mutlak dikuasai oleh seorang mufasirJ 

Beberapa kasus yang terjadi pada sebagian sahabat^ dan 
tabiin di atas, menunjukkan akan urgensi ilmu-ilmu Al-Qur'an 
sebagai sarana menggali pesan Tuhan, untuk mendapat pe¬ 
mahaman yang benar dan bimbingan yang lurus. Seperti di¬ 
singgung di atas, cakupan Ulum A]-Qur'an banyak sekali, 
misalnya *ilm asbdb abnuzUL *tlm qird'dtr serta muhkdm dan 
mutasydbih. 

Sebenarnya, perhatian ulama dan ilmuwan terhadap ka* 
jian Ulum Al-Qur'an dapat dikatakan sudah cukup memadai, 
terutama yang berasal dari sumber Arab dan para orientalis 
juga banyak yang meneliti tentang Al-Qur'an. Sejumlah tokoh 
orientalis semacam Ignaz Goldziher (1850-1921), Theodore 
Noldeke (1836-1931), orientalis Jerman, dan Regis Blachere 
(1900-1973), orientalis Perancis.® Tetapi kemampuan bahasa 
menjadi faktor penghambat utama dalam memperoleh in¬ 
formasi dari sumber-sumber utama. Kendala yang dihadapi 
adalah kemampuan menguasai bahasa Arab dan Inggris. Pada 
umumnya penguasaan bahasa inilah yang menjadi kendala 
yang paling mendasar. Terlebih lagi yang menguasai dua ba¬ 
hasa sekaligus sangat terbatas. Urgensi bahasa Inggris sangat 
vital dalam memahami informasi dari sumber Barat, orienta¬ 
lis, baik sebagai perbandingan atau mengklarifikasi pandang¬ 
an yang dianggap tidak proporsional. 

Bagaimanapun, kajian para orientalis yang mayoritas 
menggunakan bahasa Inggris tidak boleh dipandang sebelah 
mata. Dengan demikian, penguasaan bahasa Inggris juga sa¬ 
ngat menentukan dalam menggali informasi ilmiah. Hal ini 
berarti beban yang dihadapi semakin berat dan kompleks bagi 
para cendekiawan Muslim, khususnya generasi Muslim pada 

^ Manna' KhalSI al’Q3ththin, MtJbdtifts fr Vlum ai-Qur‘dn, {Riyadh; Mansyurat 
a^'Ashr al-Hadits. 1973). hlin. 9. 

^ Kajian E&bih detaiE mengenai para Drfentalis Barat yang menekuni kajian Is- 
tam. Lihat 'Abd al-RabrnSn Badiw], Mtjustifcrh ai-Mu5ytasyrtqiK Cet 2. (Beirut^ Dar 
aPilmi li al-Mafayin, 1969). 
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masa mendatang. Kenyataan ini mengindikasikan tantangan 
daji sekaligus peluang bagi umat Islam. Bertolak dari sinilah 
peran generasi muda menjadi sangat strategis. Mahasiswa se¬ 
bagai komponen penentUn diharapkan menyerap ilmu dari ber¬ 
bagai sumber, sehingga dapat memperoleh pengetahuan yang 
komprehensif dan mampu menyeleksi informasi yang diper¬ 
olehnya, terutama yang berhubungan dengan Ulum AbOur 'an, 
Ulum AJ-Qur'an sudah dibakukan menjadi salah satu 
mata kuliah wajib di semua perguman tinggi Islam di Indo¬ 
nesia, baik negeri maupun swasta. Tujuannya iaJah untuk 
mempersiapkan mahasiswa dengan seperangkat instru¬ 
men ilmu dasar yang digunakan untuk menggali kandung¬ 
an Al-Our'an. Buku ini sengaja disusun berdasarkan atas 
materi-materi Ulum Al-Qur'an yang telah ditentukan sesu¬ 
ai dengan silabus Matakuliali tersebut. Bahan-bahan rujuk¬ 
an yang digunakan juga berdasarkan atas referensi yang 
digunakan menurut silabus yaitu Shubhi al-Shalih, Mabdhits 
fi 'Uhhn al‘Qiir'dn [Beirut: D4r ah'Ilmal-Malayin, 1977); Man- 
Klialil Qaththan, Mabdhits fi *Uium aI-Qufdn (Riyadh: 
Mansyurat aJ-'Ashr al-Hadits^ 1973); lalai al-Dir ahSuy^thi, 
ai-ligdn fi Uliim Al-Qurfin [Kairo: Ts^ al-B^bi al-Hatabi, 
Mesin T.Th.); Al-Zarqani, ManMUal- Irfdnfi Vldm al-Qufdn 
{Kairo: Ts^ al-Babi al-Halabk T.ThJ: Al-Zahabi, ai-Tafsir im 
al-Mufassirun (Kairo: Mathba'ah aPSa^adah,TTh d; Th Muham¬ 
mad Hasbi ash-Shiddieqy, limu-Umu Al-Quran [Jakarta: Bu- 
laji Bintang, 1970); AJ-Zarkasyi, al-Burhan fi 'Ulum Al-Qiir*dn 
(Kairo: Isa al-B^bf al-Halabi, 1972); Ahmad von Denffer, [Imu 
Al-Qurdn: Pefjgermtan Dasar- Terj. Ahmad Nashir Budiman 
[Jakarta: Rajawali. 1988). Di samping rujukan utama yang te- 
l<ih ditentukan tersebut, terdapat pula sejumlah referensi yang 
sangat dianjurkan karena memiliki korelasi yang relevan de¬ 
ngan penibahasari Ulum Al-Qur'an. 

Ulum Al-Qur'an, seperti yang disinggung di atas, memiliki 
objek kajian yang sangat banyak. Namun dalam buku ini pe- 


6 


I — Pendahuluan 


nyusim membatasi pembahasannya hanya pada materi-ma' 
teri yang telah ditetapkan dalam silabus. Buku ini terdiri atas 
duabelas bab dengan sistematika penulisan sebagai berikut. 
Dalam Bab I, sebagai bab pembuka, maka pada bab penda¬ 
huluan ini memuat gambaran singkat kegunaan dan urgensi 
U lu m Al-Qur'aii bagi u mal Islam umumnya dan mahasiswa 
Islam khususnya. Di dalam bab ini Juga dipaparkan tentang 
sistematika penyusunan buku ini dengan memberikan ulasan- 
ulasan singkat pada tiap babnya. 

Dalam Bab II akan dibahas tentang pengertian IJlum 
Al-Our'an, dalam hal ini diuraikan cabang-cabang (pokok- 
pokok bahasan) IJlum Al-Qur’an, disertai dengan keterangan 
singkat tiap cabang ilmu Ulum Al-Qur’an. Gambaran perkem¬ 
bangan Ulum A]-Qur'an dari waktu ke wakm dapat dijumpai 
pada sistematika kronologi para penulis Ulum A]-Qur'an. 

Dalam Bab TIT akan dibahas tentang pengertian Al-Qur'an 
dan hikmah diwah>ajkan Al-Qur'an secara berangsur-ang¬ 
sur. Dijelaskan juga mengenai proses perjalanan penulisan 
AI-Qur'an yang dimulai sejak masa Nabi, dan perkembangan 
penulisan Al-Our'an hingga pada rnasa IGiulafd' al-Rdsyidin. 
Kemudian bagaimana pemeliharaan Al-Qur'an setelah masa 
khalifah. Dalam bab ini, dijelaskan pula rasm Al-Qur*dn, pe¬ 
ngertian rasm Al-Qar'dn, pendapat tentang rasm At-Qur'dn, 
kaitan rasm Ai-Qur dn dengan aratau pola bacaannya. Di 
sini dilengkapi dengan skema singkat yang menggambarkan 
proses penulisan Al-Qur'an secara kronologis sejak dari pe- 
ngumpulan mushaf sampai penulisannya secara sempurna. 

Dalam Bab IV akan dibahas tentang asbdb al-nuzui Latar 
belakang diturunkannya suatu ayat Al-Qur'an biasanya dise¬ 
babkan karena adanya peristiwa-peristiwa tenentu yang be¬ 
lum pernah terjadi sebelumnya. Nabi sering kali menghadapi 
hal-hal baru seperti ini yang sudah pasti membawa masalah 
baru, dan Nabi adalah sebagai sentral figur yang dituntut dapat 
memberikan solusinya. Dalam situasi Nabi tidak dapat mem- 


7 





ULUMUL QUR AN - Pengantar Ilmu-ilmu Al-Qur^an 


berikan pemecahannya inilah biasanya wahyu turun. Peristi¬ 
wa-peristiwa yang menyebabkan turunnya wahyu inilah yang 
disebut asbdb {il-niizfd. Dalam bab ini penulis membahas 
tentang pengenian dan macam-macam asbdh al-nuzid^ ung¬ 
kapan-ungkapan asbdb aJ-nuzul, serta urgensi dan kegunaan 
asbdb al-mizul. 

Dalam Bab V akan dibahas tentang keserasian A]'Qur'anH 
baik antar-ayat-ayat AJ-Qur'an, antarsuraJi-surah AJ-Qur'an 
juga menjadi kajian para ulama tafsir. Apa sebenarnya yang 
dimaksud dengan mundsabah Al-Qur'an itu, apa pula urgensi 
dan manfaatnya mengetahui semua itu. Di dalam bab ini per¬ 
tanyaan-pertanyaan yang timbul itu akan terjawab. Di dalam 
bab ini penulis menjelaskan pengertian dan macam-macam 
jnundsabah, urgensi, dan kegunaan mempelajari mundsabah. 

Dalam Bab VI akan dibahas tentang Makkiyah dan Mada- 
niyah. Ayat-ayat Al-Qur’an hanya terbagi ke dalam dua kelom¬ 
pok, yaitu Makkiyah dan Madaniyah, Perbincangan sekitar 
masalah ini akan dibahas di dalam bab ini. Penjelasan sekitar 
Makkiyah dan Madaniyah ini meliputi pengertian, klasifikasi 
ayat-ayat dan surah-surah Madaniyah, ciri-ciri khas ayat-ayat 
Makkiyah dan Madaniyah. Juga silang pendapat mengenai 
kriteria-kriteria dalam menentukan surah-surah Makkiyah 
dan Madaniyah* Dijelaskan juga arti penting mempelajari¬ 
nya. Dalam bab ini pula dilengkapi dengan daftar surah-surah 
Makkiyah dan Madaniyah secara skeniatiSn 

Dalam Bab VII akan dibahas tentang Muhham dan Mu- 
tasydbih. Apa yang dimaksud dengan pengertian yang jelas 
dan nyata dari ayat AJ-Qur'an? Apa pula yang dinamakan 
ayat-ayat yang memiliki makna ganda atau ambiguitas mak¬ 
na itu? Di dalam bab ini, penulis memaparkan tentang pe¬ 
ngertian Muhkam dan Mutasydbih serta bagaimana sikap dan 
argumen-argumen yang dipedomani oleh ulama tafsir dalam 
menghadapi ayat-ayat Muhkam dan serta Fawdiih 

al-Suwm] sikap para ulama terhadap ayat-ayat dan 
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Mutasydbih, Faivdtih al-Suwar. Pada bagian lam, diterangkan 
juga hikinah adanya ayat-ayat demikian. 

Dalam Bab VIII akan dibahas tentang qird'df aFQur'dn. 
Membahas tentang pengertian, latar belakang rimbulm'a per¬ 
bedaan (firdat, urgensi mempelajaii qirddt dan pengaruh¬ 
nya dalam istinhdth hukum. Dibahas juga mengenai bentuk 
qird'dt yang boleh dipegangi dan yang tidak boleh dipedo¬ 
mani. Dikemukakan pula beberapa contoh bacaan yang ber¬ 
beda dan implikasinya dalam pemahaman dan pengambilan 
kesunpuJan hukum. Para tokoh ahli baca yang terkenal juga 
disertakan di dalam bab ini. 

Dalam Bab IX akan dibahas tentang Vjdz Al-Qurdn. Al- 
Qur'an mempakan mukjizat Nabi yang utama dan paling be¬ 
sar- dan dianggap sebagai mukjizat khdlidah, mukjizat abadi 
sepanjang masa. Tidak ada seorang pun yang meragukan ke¬ 
mukjizatan Al-Qur'an, Bagaimana sebenarnya seluk-beluk 
kemukjizatan Al-Qur'an tersebut. Di dalam bab ini penyu¬ 
sun menjelaskan mengenal pengertian dan macam-macam 
mukjizat, segi-segi kemukjizatan ,?\]-Qur'an. Diuraikan pula 
beberapa sisi kemukjizatan Al-Qur’an dari segi ketinggian gaya 
sastra, dan kandungan ilmiali. Dikemukakan juga bagaima¬ 
na tantangan Nabi terhadap para sastrawan Arab untuk me¬ 
nandingi ketinggian AJ-Qur'an. 

Dalam Bab X akan dibahas tentang tafsir* takwil, dan ter¬ 
jemah, Persoalan tafsir dan talavil selalu muncul di tengah- 
tengah kancah pembahasan ulama tafsir. Sebab itu, penyusun 
di dalam bab ini membicarakan tentang pengeitian tafsir, 
takwik dan terjemah. Para ulama tafsir berbeda pendapat me¬ 
ngenai tafsir dan rakwil. Sebagian ulama tafsir menganggap 
bahwa antara tafsir dan takuil tidak ada bedanya^ sebagian 
yang lain berpendirian bahwa antara tafsir dan takwil terdapat 
perbedaan yang jelas. Di dalam bab ini, penyusun n^engurai- 
kan persoalan ini. Kemudian, masalati terjemah Al-Qur'an 
juga dibahas di sini. Pembicaraan bab ini diakhiri dengan ka- 
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jian mengenai klasifikasi tafsir. Pokok masalah terfokus pada 
pembicaraan mengenai model penafsiran- Banyak metode pe¬ 
nafsiran yang dipakai oleh para mufasir^ namun dalam bab ini 
penulis hanya mengulas tiga corak penafsiran, yaitu tafsir bi 
al-ma tsur, tafsir bi ai-rayi, dan tafsir al^tsydrL Dilengkapi de¬ 
ngan beberapa contoh kitab tafsir yang terkenal dan ulasan* 
ulasan singkat terhadap sejumlah tafsir yang terkenal. 

Dalam bab XIj akan dibahas tentang model penghitungan 
jumlah ayat Al-Qur'an yang merupakan analisis atas bebe¬ 
rapa pendapat mufasir. Adapun Bab XII adalah Bab Penutup, 
yang berisikan sejumlah kesimpulan dari uraian*uraian sebe¬ 
lumnya. 
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ULUMAL-QUR’AN DAN 
PERKEMBANGANNYA 


A. Pengertian Ulum Al-Qur'an 

Al-Qur'an ditunmkan Allab SWY kepada manusia seba¬ 
gai petunjuk mencapai keselamatan, kebaliagiaan dunia dan 
akhirat. Pada masa Nabi, masalah-masalaJi yang Timbul sela“ 
lu dapat diselesaikan dengan mudah, dengan bertanya lang¬ 
sung kepada beliau. Namun perkembangan selanjurnya ti¬ 
daklah demikian. Dalam upaya menggali dan memahami isi 
Al-Qur'an, umat islam perlu kepada alat unuik membedalinya. 

Mereka perlu ilmu untuk memahami Al-Qur'an, Ilmu atau 
alat yang diperlukan tidak cukup sam, tetapi sangat banyak, 
maka muncul istilah Vlum Al-Qur'dn (Ulum Al-Qur'an; ilmu- 
ilmu Al-Qur'an). Kata 'ulum jamak dari 'llm, artinya ai-fahm 
im al-idrdk {paham dan menguasai) J ' Ulum Al-Qur dn seperti 
yang dikenal sekarang, tidak muncul sekaligus menjadi satu 
kumpulan yang sempurna. Melalui proses yang cukup lama, 
l Jlum A!-Qur’an, mengalami perkembangan yang simultan dan 
berkesinambungan. Proses kemajuan itu akibat dari adanya 
sikap para uiama yang memiliki kecenderungan yang berbeda 
dalam menggali Al-Qur'an. Di antara mereka ada yang meni- 

^ IVtanni' Khalfl al-Qaththan, Studi Terj. Mudzakir AS^ Cer. 

2, {J akartd: Lftera Antar N usa, 1 99A), him. 0. 
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tikberatkan kepada masalah rmm (penulisan), asbdb al-nuzul 
(sebab turun), /'j^Ckemiikjizatannyaj, dan baldghah (gaya sas¬ 
tra), Jadi, tiap ulama mempunyai ketertarikan tersendiri pada 
Al-Qur'anj sehingga ilmu-ilmu tersebut masih belum teratur 
rapi dan beredar pada tokohnya masing-masing. Suatu ketika 
Imam Syafi'i dituduh mempunyai paham yang menyimpang 
berkenaan dengan Al-Qur’an, Ia diajukan ke hadapan khalifah 
Harun al-Rasyid. lOiahfah bertanya, ‘'Bagaimana pendapatmu 
tentang Kitab Allah? Imam Syafiri menjawab, ''Kitab Allah yang 
mana sebab Allah telah menurunkan banyak kitab suci." "Ki¬ 
tab Allah yang diturunkan kepada Muhammad SAW/' jawab 
Khalifah. Imam SySfi'i menambahkan, ilmu Al-Qar'an itu ba¬ 
nyak sekali. Apakah Anda bertanya tentang bagian-bagian 
yang muhkdm, mutasyabih, bagian-bagian yang dibelakang¬ 
kan atau didahulukan, ataukah tentang ndsikb dan majisukh, 
ataukah soal-soal yang lain.^ Dari jawaban Imam Syifi'i itu, 
mengindikasikan bahwa Ulum AI-Qur'an itu sangat banyak. 
Ulum Al-Qur'an adalah sekumpulan ilmu yang membahas 
tentang berbagai segi dari A]-Qur'an. Para ulama mendefini¬ 
sikan Ulurn Al-Qur’an sebagai, 'Umu yang membahas hal-hal 
yang berhubungan dengan Al-Qur'an dari segi aspek turun, 
sistematika, pengumpulan dan penulisan, bacaan, tafsir, ke¬ 
mukjizatan, serta nasikh dan mansukK''^ Sebagian ulama 
mengatakan bahwa ilmu-Emu ini juga disebut dengan ushul 
al-tafsir. Sebab, cakupan pembahasan dalam Ulum Al-Qur’an 
berkaitan dasai-dasar memahami A]-Qur'an. Karena itu, se¬ 
luk-beluk Ulum AJ-QuT'an mutlak harus dikaji dan dikuasai 
oleh seorang mufasir.^ 


^ Mubamnmad 'Abcf aF-'Azhlm 9l-Zarq5inf, Mdrwiiff aJ-'lrfdn fi 'UfOm ij/-QLrrari-, ii- 
Ifd I (Bejmt; Dar al-Fikr, TTh.), him, 26. Hal ini diceritakan kembali dalam ShubN 
al-Shilib. Membobas fJfriLfjJmu AJ-Qijr'i3JiHTerj. Tim Pustaka Firdaus. Cet 6, {Jakarta: 
Pustaka Firdaus, 1^96), hSm. 149. 

^ Muhammad Qurafsh Shihab, Sejarah fit Uluim AZ-Out dn, (Jakarta: Pustaka 
Firdaus^ 1996), hlm.40, 

* Qaththan, Studi llmu-ifmu AFOur'flnH hIm. 9. 
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B. Sejarah Perkembangan Ulum Al-Qur'an 

Telah disinggung, bahwa pada masa Nabi segala masalah 
selalu dikembalikan kepadanya. Karena itu, kebutuhan Ulum 
Al-Qur’an pada masa itu tidak dibutuhkan. Setelah ia wafat 
dan kepemimpinan umat Islam berada di tangan Kfmlafd' 
al-Rdsyidm, mulai muncul adanya ilmu-ilmu Al-Qur'an. Khu¬ 
susnya dimulai ketika adanya perintah penidisan AJ-Qur'an 
yang dipelopori oleh 'Utsm&n bin Karenanya^ ilmu yang 

pertama kali tenmlah ilmu rasm Al'Qiirhn, karena berkaitan 
dengan tulis-menulis. Posisi ‘Utsm^ berarti sebagai perintis 
awal ilmu-ilmu A]-Quhan sehingga namanya tetap diabadikan 
dengan rasm al-‘UtsmdmJ 

Setelah itu, tampil 'Ali bin Abi ThMib sebagai pengganti 
'Utsm^n, Lalu, 'Ali menugaskan AbQ al-Aswad al-Duali® me¬ 
rancang dan meletakkan kaidah-kaidah nahum. Ilmu parama¬ 
sastra ini muncul sebagai landasan yang bagi^s bagi timbulnya 
ilmu /'rabAi-pariSrt. Usaha pengembangan ilmu Al-Qur'an ini 
tetap berlanjut pada masa sahabat. Sesuai dengan kapabili¬ 
tas, bobot dan kualitas sahabat, mereka mempunyai konsen 
tersendiri, namun tujuan tetap sama menggali hikmah-hik¬ 
mah yang ada di dalam AhQur'an dan menyampaikan taf¬ 
sir-tafsirnya kepada umat Islam. Usaha mereka berikutnya 
dilanjutkan oleh generasi tabiin, begitu seterusnya sampai se¬ 
karang. 

Di antara para mufasir yang terkenal idah Khulafd' al- 
Rd^yidin, Ibn Mashd, Ibn Abbas, 'Ubay bin Ka'ab, Zaid bin 
Tsabit, ‘Abd Alldi bin Zubair, dan Abu Musa al-Asy'art Setiap 
mereka memiliki murid-murid yang tekun dan serius dalam 
mendalami Al-Qur'an. Tbn Abb4s merupakan tokoh guru di 
Mekkah. Di antara murid Ibn 'Abbas misalnya, Said bin Jubair, 
Ikrimah, Mujahid, 'Atha' bin Abi Kabbah. Di Irak, Abd Allah 


® Al-Shalih, JJmw-rtmu A J-QijrVJa h I m. 144. 

Mbrd. 
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bin Mastid dengan murid-muridnya misalnya al-Qamah bin 
Qais, Masniq, al-Aswad bin Yazid, Amir al-Syabi, Qatadah bm 
Di'amah. Di Kufah, ada Ibn Mas M. DI Madinah, ada Zubair 
bin Aslam/ Dari lisan dan tulisan mereka imlah keluar ber¬ 
bagai ilmu tafsir, ilmu ghartb Al‘Qur'an, ilmu asbdb al-nuzul, 
ilmu makki u/a al-MadanL serta ilmu ndslkh dan mausukh^ 
Namun semua ilmu itu masih tetap diriwayatkan dengan cara 
dikte, dan baru pada abad kedua Hijriyah ilmu-ilmu mereka 
dituliskan (masa rariu/Zn atau pembukuan). 

Dari sini mulailah niuncui tokoh dan spesialis ilmu yang 
digelutinya. Pada abad kedua Hijriyah, di mana ilmu tafsir dan 
a^bdb abniizuL ilmu tentang makki dan niadani serta 7idsikh 
dan mansilikh merupakan ilmu-ilmu utama dalam mengkaji 
Al-Qur’an. Pada abad ini^ tampO cendekiawau-cendekiawan 
Islam seperti Syu'bah bin al-Hajjaj, Sidyan bm 'Uyainah, dan 
Waki‘ bin Jarrah.® 

Pada abad ketiga Hijriyah, ‘Aii bin al-Madmi (w. 234 H) yang 
juga sebagai gum al-Bukhari. menyusun kitab Asbdb al-Ni^iil 
Abu 'Ubaid al-Qasim bin Salam (w, 224 H) menyusun kitab 
Ndsikh Mansukh dan Qird'dL Ibn Qutaibah dengan Mfijyb- 
kih AbQufdn. Kemudian pada abad keempat, Muhammad 
bin Khalaf bin Marzaban [w. 309 H) menyusun kitab ai-Hd- 
wi /f TJlum Al-Qurdn. Abu Muhammad bin Qasim al-Anbarl 
menyusun kitab Ajd'ib VlumAl-Qurd7i. Abu Bakar al-Si j is t ani 
[w. 330 H) menyusun Kitdb Ghartb AbQurdn, Muhammad bin 
"Ali al-Adfav^l (w. 388 H) menyusim kitab al-lstighnafi Viiim 
AbQur'drL Pada abad kelima. Abu Bakar al-Baqalan? wafat pada 
tahun 403 H menyusun kitab rjdz al‘Qufdn, 'Ali bin Ibrahim 
bin Sa'id ai*Hufi (w. 430 H) menjmsun kitab f mbAl-Qurdn, al- 
Mawardj (w. 450 H) menyusun kitab Arnrsilah AbQur'dn. Pada 
abad ketujuh Hijriyali muncul al-‘Izz bm 'Abd al-Salam (w, 660 
H). menuJIs tentang MajdzAbQur'dn. Alam al-Din al-Sakhawi 

^ (bfd. him. 145. 

® litjkJ. 
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(w. 643 H) menyusun kitab 'Ilm ai’Qim'dV 

Terhadap bertebarannya ilmu Al-Qur’an yang beragam 
dan berserakan ini, ada sebagian peneliti yang mengkaji ilmu» 
ilmu tersebut. Menurut data penelitian yang ditemukan oleh 
Syekh Muhammad Wbd al‘'Azhtmal-Zarqani, 
al-'Irfdn fj VlCmi Al~Qur'dn, mengatakan bahwa istilah Vlum 
Al-Qur dn dalam performa lengkap, mimcul secara nyata se¬ 
benarnya seteLalr adanya kirab al-Burhdnfi 'Ulum Al-Qu fdn 
yang dikarang oleh 'Ali bin Ibr^im bin Sa'id yang dikenal de¬ 
ngan aUHuf! fw. 430 H). Buku ini sangat tebal, mencapai ti- 
gapuluh jilid, lima belas jilid masih tersimpan di dalam per¬ 
pustakaan Kairo, Mesir, dengan nomor 59 tafsir, namun masih 
dalam keadaan tidak teratur. Menurut penomoran yang digu¬ 
nakan sebenarnya, kitab ini merupakan kitab tafeir. Kemudian 
disusul oleh Ibn al^Jauzi (w, 597 H), menulis Funun aFApidn 
fl *Ajdlb VhimAFQurdn. Lalu Badr al-Dln al-Zarkasyi (w. 794 
H) menyusun kitab lengkap aFBurhdn ft 'Uldm Al'Qufdn. 
Jalai al-Din al-Balqini (w. 824 H), memberikan beberapa tam- 
balian atas al-Burhdn di dalam kitab Mawdqi al-Uliim min 
Mawdqf al-Nujunir Adapun laM al-DTn al-Suyuthl menulis 
kitab al~Itqdn fi 'Ulum al-Quy&n.'^ 

Pada masa modern, para pemikir membangkitkan wacana 
pemikiran bam, dan mereka meramu kembali dan menga¬ 
itkan pengetahuan-pengetahuan modern dengan ilmu-ilmu 
Al-Qur'an. Akhirnya, timbullah gerakan baru dalam bidang ini 
yang memberi nuansa yang lebih segar dan dinamis, sehingga 
muncul karangan-karangan dengan coraknya yang baru dan 
tampil beda. Misalnya kitab karangan MusihafS 

Shadiq RafiT. Kitab al-Tashwir al-Fann Jf Al~QLiT'dn, fi ZhiMI 
AFQurdn dan Masydhid at-Qiydmah fi Al-Qur'dn oleh Sayyid 
al-Quthbf Tarjaf7iahAFQur'dn oleh Syekh ai-Maraghi, al-Nabd' 
al-Azim oleh Muhammad 'Abd All§h al-Darraz, dan Mahdsin 

hljTk 146-147. 

151. 
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al-Ta'ufil oleh Jamal al-Dta al-Qasimi (w. 1332 H). Sementa¬ 
ra itu, Syaikh lliahir al’Jazairi menuHs ai-Tibydnfi 'Ulum Al- 
Qufdfi. Syekh Muhammad 'Alt SaJmiah menulis kitab Manhaj 
al-Furqdn fi Vlum Al'Qufdn. Diikuti oleh muridnya Mu¬ 
hammad 'Abd al-'Azhim ai-Zarqani yang menyusun Mandhil 
al-!rfdn fi Vlum Al-Qufdn}^ dan akhirnya muncul Shubhi 
Sh^Iih dengan kitab Mabdhits fi 'Milm AUQufdn. Kemudi¬ 
an, Manna' Khalil a]-Qaththan dengan judul buku yang sama 
Mabdhits fl Vlum Ai-QurTm, 

Khususnya di kalangan penulis di Indonesia, dijumpai 
buku-buku mengenai Ilmu-ilmu Al-Our'an. Antara lain Seja¬ 
rah dan Pengantar Ilmu Ai-Qufannjafsir\^3. T.M. Hasbi ah 
Shiddieqy, Pengantar Ilmu Tafsir k^rya Rifat Syauki Nawawi 
dan Ali Hasan. Pakar tafsir Indonesia yang paling menonjol 
dewasa ini ialah Prof. Muhammad Quraish Shihab yang me¬ 
nulis Membumikan Al-Qurhrt di mana pada bagian pertama 
karya ini membahas tentang bagian penting dari Ulum Al- 
Qur’an, sementara bagian kedua menerangkan kajian tema¬ 
tik Al-Qur'an. Kliusus mengenai kajian tematik, Shihab juga 
menulis Wau/asan ATQurdn. Kemudian muncul buku Seja¬ 
rah dan Ulumul Quran yang ditulis oleh Muhammad Quraish 
Shihab etal. dengan Azyumardi Azra bertindak sebagai editor. 

Suatu hal yang tidak boleh diabaikan ialah kajian ^Al-Our'an 
dan ilmu-ilmunyayang dilakukan para orientalis. Ketertarikan 
mereka terhadap persoalan AJ-Qur'an besar sekali. Perhatian 
ilmiah orang-orang Eropa terhadap AUQur'an bermula dari 
kunjungan Peter yang Agung (Peter the VenerableV^ kepala Bi¬ 
ara Cluny ke Toledo pada abad keduabelas. Menyadari akan 
kekuatan dan kemajuan Islam karena berpangkal pada Al- 
Our’an, maka ia pun menyusun serangkaian program ilmi- 


“ la adalah ahli teologi dan seorang pendeta, lahir di kota Au^erge, Perancfs 
Tengah pada 1092 dan meninggal 25 D&sember 1156. Abd al-Rabaan BadawT, 
Mdi/su'olh {Beirut: Dar af-llmili aPMalayin, 1989), hJm. 68. 
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ah untuk menggaJi Ai pur’an. Meskipun usahanya ini pa¬ 
da masanya tidak banyak membuahkan hasil, namun pada 
abad-abad berdcutnya kajian orang-orang Eropa, yang disebut 
orientalis, banyak didapati kemajuan-kemajuan, baik yang 
positif maupun negatif mengenai berbagai aspek masalah ke- 
tiinuran, terutama Islam. Karena itu^ cendekiawan Islam mesti 
dapat menentukan sikap terhadap hasil karya mereka. Bagai¬ 
manapun mereka memiliki misi tersendiri. Ada yang memang 
untuk kepentingan keagamaan yang cenderung negatif dan 
ada pula yang untuk kepentingan ilmiah, sehingga cenderung 
netral dalam memberikan penilaian terhadap Islam. 


Garis Besar Kronologi Perkembangan Ulum A!-Qudan 


Periode 

Tokoh 

Cabang Ilmu 

Masa sahabat 

(generasi 

pertama) 

AbCi Bakar al-Shiddiqi'Limar 
bin Khaththab, Ali bin Abi 
Th^iib/Abd Allah bin AbbSs, 
'Abd Aliah j bn M as’ud. Zaid 
bin Tsabft/Ubay bin Ka'ah 

Abu Musa al-Asy'arl, dan Abd 
Allah hinZubair 

'ilm rasm Al-Qur'5n, ‘llm IVab 

Al “Qur'5n, Tim qira'at' i 1 m asbab 
aE-t4izuL“ilnn makki wa ahnada ni. 
llm nisikh wa al-mansCikh, dan 
1fmgh3rTbAhQuf’an 

Masa Tabiin 

(generasi 

kedua) 

Mujahid, Atha bin Aba Rabah, 
IkrtmsK, Qatadah, liasan 
al-Bashri, Sa'id bin Jubarc 
Alqaniah bin Qal5 dan Zaid 
bin Asiam 


Tabi' Tabiin 

(generasi 

ketiga) 

Mafik bin Anas fw. 795) 

Mereka peletak dasar-dasar 
UJufnAI-Qur'an 

Generasi 
penerus abad 
kedua 

Zaid bin Harun al-Sifmi (w, 117 
H/733 M). Syu'bah bin Hajjaj 
fw. 160 H/776 M), Sufyan bin 
'Uyamahfw,l90 H/S 14 M) 

Abd al-Razzaq bin Hartunam 
{w. 211 H/827 M), dan bin 
al-Jarrah (w. 197 H/812 M J. 

Para ahli Hadis yang mengum¬ 
pulkan Hadis yang berkailan 
dengan tafsir Ai‘Qur'an. seca ra 
khusus dabm satu bab 
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ULUMULQUR’AN - Pengantar Ilmu-Ilmu Al Qursn 


Lonjirtan... 


Abad ketiga 

'Ali bin 'Abd Allah al-Madini 
{w,234H/fl49M) 

la menulis kfctab Ashab oZ-WuzuJ 


Abu 'Ubaid abOasim bin 

Salam (w. 224 H) 

la menulis wa d- 

Mansukh, Qj>d'dt dan RsdhtJlJ 
Af-Qur'dn 


lbjiQutaSbah(27^H/ee9M) 

la menulis Mc4SykjfA/-Qur'un 


Mubainmad bin Ayyiib al- 
Dharis{w.294H/907M) 

la menulis MukkJ wa ^/-Mkiddrtf 

Abad keempat 

Ibn Jarlr al-Thabari 
(w. 310/923), 

Tefsjf bi d- 

Md'tsO/; juga l'rob Al-Qurdn 


Muhammad Ibn Khalaf ibn 
al-Muriaban(w. 309 H/ 

921 M) 

fr 't/Jiim Al-Qur'an 


Abci Bakar Q^sim al'Anbld 
(w. 328 H/9401 

Ajdlb 'L/lum Af-Qur'dn 


Abd Hawn 'Ali bin IsmJ'il ai- 
Asy'ari{w.324H) 

pJ-Muffhtazrn f7'U/um Af-Qur'fln 


AbO Bakar Muhammad 
bin 'Abd 'A^i2 al-Sijlst^ni 
(w. 330 H} 

RTGhunbAi'Otjrtsn 


Muhammad bin 'Ali al'Af* 
dhiwi(w.3S8H/998 Ml 

o/-j5tjibnu fi 'UJum A^-Quf'en 

Abad Kelima 

Abu Bakar a[-Bac)i||m (Wk 

403 H) 

i'jdl A!<iiir*6n 


Air bin Ibrihim bin Sa'id al- 
HLjrial-Mislvi(w.420Hl 

flj-Buffwn fr'Lf/umAl-Quri3n 


AbO Ammar al-Dari (444 

H/1054 M) 

cil-TciFSir ff Qrrdi3tol-Sflhbb 


Al-Mawardj [w. 450 H} 

AmtscJl Al-Qiif'drt 

Abad Keenam 

Ibnal-Jauzi (w.597H) 

FunOn tiJ-Afnan ff' AJd'fb ‘Ufum 
At-Qur'di} 



ol-Mujtcbdfi 'UJiini Tato flWsK? hi 
ATQur'dn 


Abu al'Qasim Abd al-Rahman 
al-SuhaylKw. SSi H/1185 M) 

Mubhomdt A/-Qur 


al-Sakhawi (w. 597 H/1201 

M) 

oFMursyfd oTWctjF^ F ma 
Vbto'd/Ja^ br ATQur'onoTAzFz 
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lanjuton 


Abad Ketujuh 

'Ali bin Muhammad bin 'Abd 
Shamad al-Sakhawi {w. 643 

H) 



Abu Muhammad 'Abd al-AzIz 
al-SaSam [w. 66 H) 

n Majdz cjJ-Quj''dr> 

Abad Kedela¬ 
pan 

Badral-Dfnal-Zarkisyi |w, 
794H) 

0^-Barhan fT'U^um Af-Gur'dn 

Abad Kesem¬ 
bilan 

JaltiJ al-Oin al-Butqint (w. 

524 H) 

d-'U/um mfn Mowflijr 

of-fSfujum 

Abad Kese¬ 
puluh 

JatSI al-Din al-SuyOthi (w. 

911 HJ 

! u/-Thdbbfrff 



Af-ltpdn /T'U3um AZ-CuKon 

Masa Modern 

Musthafa Shadiq al-R§lTi 

IJdz A/-Qof'orT 


Sayyid Quthb 

o/-Tflshw/f 4]hRinfii fi 

AJ-Quf'dri 



Masydhid (3/-Qiydmab fr 


Syekh Mushaf li ai-Maraghl 

Torjbjiwh AhOur'an 


Musthafa Shabri 

Mds'cibb Tafjomah Af-Our'dn ; 


Muhammad 'Abd AllSh Daraz 

£i/-Habd'd-'Adzm 


Jam^l at- Din al-Oasimi 

Mahasln o/-Tii'wjJ 


Syekh Thahir afOazalri 

AhTrhydn ff Uf Om A/-Quf dn 


Syekh Muhammad 'AIJ 
SaJamah 

Monhaj Qi-fur'qdn f! 'tiFum 
Af-Qur'dn 


Muhammad 'Abd a|-A2him 
al-Zariqani 

d-Urfdn fi 'Ulum 
A/'Ouf'dn 


Syekh Ahmad 'Alt 

Mudz^kmt Vtdm A/-Qur'fln 


Muhammad 'Air al-Shabuni 

' Al-Tfbyflf] fF'UItjm Af-Qur'fln 


Shubhi al-Shalih 

Mobdbrts ft 'UiUm Af-CJuKan 


MannS' KhalTI al-Qathth^ri 

Mabatits fl 'Ufhm A/-QuKdfi ^ 


IM, Hasbi aj-Shfddiqie 

Sejorab don Pengantar IJmu 

AJ-Our'on/Wsfr 


Muhammad Qura[sh Shihab 

* Membumikan Al-Qur'crji 



Sejcifoh^( Lf3umAJ-Qur'dn 
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ULUMULQUR’AN — Pengantar II mu-ilrnu Al-Qur' 3 r> 


Skema perkembangan tersebut merupakan sebagian dari 
ulama Uium yang dianggap mewakili zamannya. 

Bisa jadi terdapat ulama lain yang sebenarnya lebih tepat dan 
lebih representatif ditempatkan sebagai mewakili generasinya. 

c. Ruang Lingkup Pembahasan Ulum AI'Qur'an 

Uraian tersebut menunjukkan dinamika perkembangan 
Ulum Al-Qur'an, dan proses itu akan tetap berlangsung sela¬ 
ras dengan perkembangan zaman. Yang pasti, ilmu-ilmu Al- 
Our'an akan terus bergerak seiring dengan kemajuan peradab¬ 
an manusia. Bila pada masa awal turunnya AJ-Qur'an, jargon 
yang populer adalah al-ilmfi al-shudur (dalam arti dihafal di 
dalam dada karena belum terbiasa dengan tradisi tulis menu- 
lisjf kemudian beralih menjadi ungkapan a!~'ilmi fi al-sutur, 
[dalam arti ditulis), pada gilirannya kelak jargon yang paling 
tepat pada era komputer .sekarang ini adalah al-'Umi fi CD. 
Dengan demikian^ penguasaan teknologi tinggi komputer un¬ 
tuk mengembangkan kajian Al-Qur'an mesti dimak.simaikan. 

Demikian pula ruanglingkup pembahasan Ulum Al-Qur'an 
akan selalu berkembang» dengan begitu cakupan kajian juga 
sangat luas. Cakupan pembahasan Ulum Al'Qur'an yang telah 
ada meliputi Al'Qur'an itu sendiri, penamaannya» akar kata¬ 
nya» pengertian» penamaan dan sifatnya, perbedaannya d e* 
ngan Hadis qudsi. Lalu» wahyu yang meliputi pengertiannya, 
kemungkinan dan terjadinya wahyu» cara turunnya kepada 
malaikat dan Rasul, rahasia-rahasia di sekitar metode turun¬ 
nya. Masalah penghimpunan sejak masa Nabi sampai terbit¬ 
nya Al-Qur'an yang dinyatakan resmi sebagai bentuk finalnya. 

Di samping itu juga membahas tentang asbdb al-Nuzul, 
ayat-ayat yang turun di Mekkah dan di Madinah» tentang awal 
surah, ilmu gird'dh dan ahlinya, ndsikh mansdkh, ilmu rasm 
At-Qur*an, muhkdm dan Mutasydbik, tafsir, kemukjizatannya, 
dan banyak lagi. 


20 


2 - USum Al-Qur'an dan Perkembangannya 


iMeniirut T,M. Hasbi al-Shiddiqie,^^ pokok-pokok pem¬ 
bahasan Ulimi Al-Qur'an terfokus pada pembahasan-pem¬ 
bahasan yang berkaitan keenam hal berikut. Pena/Na, nazul 
A/ CJur'drt: wBkm, tempat, dan latar belakangnya. Di sini dibi¬ 
carakan ayat-ayat yang diturunkan di Mekkah dan ayat-ayat 
yang turun di Madinah; kapan waktu diturunkannya. maJatn, 
siang, pagi, atau sore; apakah dalam perjalanan ataukah da¬ 
lam rumah. Kediuh masalah sariad, apakah periwayatan itu 
disampaikan melalui jalur sanad yang mutawdtiK dhad, syddz. 
rupa-rupa Nabi, para perawi, huffdzfh dan cara me¬ 

nyikapinya. Ketiga, berkenaan dengan bacaan, apakah dalam 
membaca perlu di-ry^£?£?/-kan, disambung, juga mengenai 
tbtidal soal imdlah, mdd, idghdm, dan sebagainya. Keempat 
masalah la/adz, adakah lafadz ayat yang gharlb, mu'arah, ma- 
jdz, musytarakr mutarddJf, istidrah, dan tasyblh. Kelima, Kait¬ 
an makna dan hukum. Mengenai soal Yim, khash, mujmal, 
mufashshat, mantuij^ muthl^q, rmigayy^ad, mutasydbih. ndsikh 
dan mausukh, serta mupaddam dan mudkhar Keenam, soal- 
soal makna A]-Qur'an yang berkaitan dengan lafadz ysiu^ me¬ 
liputi fashl washL ijaz, itimdh, musdwah^dm pashr. 

D, Cabang-cabang UiumAI-Qur’an 

Objek-objek kajian yang menjadi pokok pembaliasan 
seperti yang disinggung di atas itu sangat banyak. Demiki¬ 
an juga ilmu-ilmu yang memfokuskan pengkajiartnya pada 
objek bahasan di atas juga banyak. Cabang ilmu-ilmu itulali 
yang membentuk Ulum Al-Qur'an, Badr al-Dtn al-Zark§s>i 
(w. 794H/1392 M) di dalam kary-anya a!-Burhdn ft Viim] AI- 
Qttfdn, menyebut 74 ilmu yang termasuk ke dalam kelompok 
Ulum A]-Qur'an.f^ Jalai al-Din al-Suyflthi (w. 9)1 H/1505 M) 


TM. Hasbie 3Sh-Shiddj‘eqy, Sejorah dan P^nsantof J/mu Af-'Cju/'bn/TdTfsjir, Cet. 
14. (J^kartaL 8ular» Bintang, \'992), him. 100-102. 

' Badr al-Din Muhammad al-ZarkSsyf. af-Surhort 'U/um of-pur'-sSn. (Kafro; 4si 
at-eablal-Halabi, 19571 
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ULUMU L QUR'AhJ — Pengantar iJmu-Ilmu Al-Qur'an 


daiam al-IiqdnfiVlum al-Qur dn menyebutkan lebih dari 100 
cabang ilmu yang termasuk Ulum Al-Our’anJ^ 

T.M, Hasbi al-Shiddiqie menjelaskan, muatan'muatan 
yang dibahas di dalam Ulum Al-Qur’an yang terpokok meli¬ 
puti: 

b Ilmu Mawdrhin al-Niizul Dengan ilmu ini diketahui, tem¬ 
pat, waktu, musim, awal ayat, dan akhir ayat. Kitab yang 
membahas tentang ini, al-ftqdn Vlum Al-Qur'dn karya 
abSuyuthi* 

2. Ilmu Tawdrikh al-NuziiL Ilmu ini mengkaji tentang sejarah 
turunnya ayat secara mendetail, dengan ilmu ini diketahui 
masa turun ayat, tertib turunnya, satu demi satu dari awal 
turunnya, tertib turun surah sampai sempurna. 

3. Ilmu Asbdb al~Nuzid. Ilmu asbdb abm^z f d menjelaskan se¬ 
bab-sebab turun ayat. Karya-karya yang memuat tentang 
ilmu ini di antaranya Lubdb al-Nuqiil karangan al-Suyuthl 
sekalipun banyak terdapat periwayatan yang kurang sa¬ 
hih. 

4. Ilmu Qird'dL Dengan ilmu dapat diketahui ragam 

bacaan Al-Our'au yang diterima Rasulullah. Terdapat se¬ 
puluh macam jnodel bacaan yang sah dan terdapat juga 
sejumlah bacaan yang tidak valid. Karena itu, kita mesti 
berhati-hati dan waspada dengan kategori model bacaan, 
karena terdapat bacaan yang benar dan ada yang keliru. 
Tulisan yang beredar di Indonesia adalah menurut qirddt 
Hafs, salah satu model dari ^/r4'<t3rtujuh. Kitab yang paling 
baik mengenai qirddr ialah al-Nasyr fi Qira'ah ab'Asyr 
karya al-Imam Ibn al-Jazarl 

5. Umu Tajwtd. Melalui ilmu mjimd, orang akan dapat me¬ 
ngetahui tempat mulai dan tempat berhenti dalam mem¬ 
baca Al-Qur'an, sehingga pembaca akan tahu dengan 
pasti, kapan harus mulai dan kapan mengakhiri bacaan. 


J alat al-DTn at-Suyuthi, aJ-/tqan fi 'Ulum a!-Qur'dr\, [Beirutr DSr al- Fikr, 1979). 
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DemUdan pula seorang pembaca akan mengetahui kapan 
sesuatu bacaan mesti dibaca panjang dan kapan mesti di¬ 
baca pendek^ sehingga tidak akan terjadi kerancuan dalam 
membaca Al‘Qur'an. Bacaan yang benar acap kali meng¬ 
acu pada pemahaman yang benar pu!a. 

6. Ilmu Gharib Melalui ilmu ini^ kita akan menge^ 

tahui makna-makna yang aneh, ganjil, dan tidak wajar 
dari yang biasanya, juga tidak terdapat dalam percakapan 
sehari-hari. Ilmu ini termasuk iimu yang sangat pelik dan 
rumit, seliingga dibutuhkan kepekaan rasa bahasa sese¬ 
orang. Kitab yang bagus mengenai lafaz-lafaz ini ialali 
al-Mufraddr d Al/ddz Al-Qur'dn al-Kanm, karya aJ-Rtghib 
al-lsfah^ni^ dan abltqdn /i Vldm al-Qiir'dn karya al- 
SujTithi. 

7. Ilmu rrdb AI-Quf'drL Dengan ilmu ini, orang akan dapat 
menguraikan posisi lafaz dalam suatu kaUmab apakah se¬ 
suatu lafaz menempati posisi sebagai subjek atau objek. 
Kekeliruan dalam menentukan posisi sesuatu kalimat 
akan berpengaruh pada pemahaman kandungan bacaan. 
Di antara kitab yang membahas masalah ini ialali kitab 
Imld'al-Rcihmdn karya 'Abd abBaqS’ al-'Ukbaii. 

8. Ilmu Wujuh wa al-Nadzd'ir Dengan ilmu ini, seseorang 
akan dapat menentukan makna yang tepat dari berbagai 
makna yang muncul dalam suatu ayat. Ilmu ini dapat 
dipelajari melalui kitab Mii'arakabAqrdnkdL\y^ al-Suyuthi 

9. Ilmu Miihkdm dan Mutasydbih. Dengan ilmu ini akan 
diketahui mana-mana ayat yang m Hhfc^m,yaitu ayat-ayat 
yang memiliki makna jelas; dan mana-mana ayat yang 
m utasydbih, ymtu ayat-ayat ambigui tas ^ samar-samar yang 
memiliki makna ganda. Salah satu kitab yang mengge¬ 
luti mengenai ini adalah at-Manzhtimah al-Sakhdwiyah, 
karya Imam al-Sakhawi. 

10. Ilmu Ndsikh dan Mansfikh. Dengan ilmu ini seseorang 
akan dapat mengetalHii mana-mana ayat yang diganti dan 
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ULUMULOUR'AN - Pengantar 1!mu-ilmuA[-Qur'an 


mana a>rat-ayat pengganfinya. ladi, dengan iimu ini sese* 
orang akan mengetahui hukum yang sebenarnya. Di an¬ 
tara kitab yang membicarakan masalah ini ialah al-Nds^kh 
wa al-Mansukh kaaya Abu Ja'far al-Nuhhas, terdapat juga 
di dalam al-Itgdnfi U]um Al-Qur'an karya Suyuthi^ Tdrfkh 
Taayrr dan UshCd al-Fiqh karya aJ-Khudarh 

1L Badf Al-Qur'dnr Melalui iimu ini akan ayat-ayat Al-Qur'an 
akan diketahui sisi keindahan gaya bahasa Al-Qur'an, ke¬ 
tinggian sastra Al ^ur’am dan keajaiban-keajaibannya. 
Pembahasan mengenai ilmu ini banyak diterangkan oleh 
para ahli Al-Qur’an^ misalnya SuTOthi daJam ai-Irqdn Ji 
Vlum al-Qurdn menjelaskannya pada jiJid 11 dari halam¬ 
an 83-96. 

12. Ilmu Pjdz Al~Qurdn. Dengan menggunakan iimu ini se¬ 

seorang akan dapat menerangkan kekuatan susunan la¬ 
faz:, sehingga dipandang sebagai mukjizat, karena dapat 
melemahkan pakai bahasa Arab saai itu. Di antara kitab 
yang membicarakan kemukjizatan AhQur'an ialah kitab 
rjdz A r'dri karangan abBaqill^i. 

13. Ilmu Mundsabah, Dengan iimu ini akan diketaliui kesera¬ 

sian ayat-ayat J surah-surah yang ada di dalam A]-QtiT'an. 
Perimbangan yang selaras antar-ayat dan antar-surah, 
baik perimbangan ayat yang di depan dan yang di bela¬ 
kang, Karya yang banyak membahas tentang masalah ini 
di antaranya Mizftm karangan aJ-Biqit. 

14. TImu Aqsdm Al'Qurdn. Dengan ilmu ini orang akan me¬ 
ngetahui maksud dan tujuan dari sumpah yang dinya¬ 
takan Allah. Banyak sumpah yang dinyatakan oleh Allah, 
dan biasanya dengan sebagian dari ciptaan-Nya yang 
memiliki potensi yang luar biasa, dan biasanya menunjuk¬ 
kan pada pentingnya dari makhluk yang dijadikan objek 
sumpah Allah SWT* Kitab yang membahas tentang masa¬ 
lah ini misalnya aPTibydn karya Ibn ai-Qayyim. 

15. Ilmu Amtsilah Al-QLifdn^ Dengan ilmu Ini orang akan 
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mengetaliui perumpamaaii'perumpainaan yang terkan* 
dung di dalam Al-Qur'an. Baik pemmpaiiiaan dengan per¬ 
kataan yang nyata dengan kata dasar "umpama" maupun 
dengan kalimat yang mengindikasikan adanya perumpa¬ 
maan di dalamnya. Kitab yang membahas tentang masa¬ 
lah ini misalnya A al-Qurdn karya al-MavvardT> 

16. Ilmu Jadai al-Qufdn. Dengan ilmu ini akan diketahui 
tentang perdebatan-perdebatan yang terjadi di dalam Al- 
Qur'an, Perdebatan yang terjadi antara orang-orang yang 
kepala batu, sering diungkapkan di dalam Al-Qur'an. Ayat- 
ayat yang berkaitan dengan ini telah dikumpulkan oleh 
Najm ai-DIn al-Thusr. 

17. Ilmu Adab al-Tilaimh. Dengan ilmu ini akan diketahui 
tentang tata cara pembacaan Al-Qur'an, sopan santun 
dalam membacanya. Salah satu kitab yang membicara¬ 
kan tentang moralitas membaca Al-Our'an adalah Kirab 
al-Tibydn karya al-Nawa\vi.^® 

Demikian banyak Jenis ilmu yang menjadi bagian dari 
Ulum Al-Qur'an. Al-Sliiddiqie bahkan menambahkaUp kliu- 
susnya bagi orang yang ingin menjadi seorang penerjemah 
atau penafsir, di samping penguasaanbaiiasa dan serangbiian 
kaidah-kaidahnya, juga harus memahami ilmu tafsir. Inilah 
sekelompok Ilmu yang berhubungan dengan AI-Qur’aii yang 
pada dasarnya menyangkut ilmu agama dan bahasa. Namun 
dalam menghadapi ayat-ayat tertentu, misalnya mengenai 
ayal-ayat kauniyah seorang mufasir dituntut agar meiniU- 
ki pengetahuan lain di antaranya ilmu pengetahuan kosmo¬ 
logi dan astronomi. Dengan demikian, ilmu Al-Quran men¬ 
jadi semakin terbuka. Terlebih lagi di era modern, di mana 
perkembangan Omu pengetahuan khususnya informasi dan 
komunikasi semakin canggih, maka para ulama mau tidak 
mau dituntut untuk lebih mengembangkan wawasannya. 

102-107. 
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ULUMULQUR'AN “ Pengantar Ilmu-ilmu Al-Qur'an 


Karena itu, agaknya tugas seorang mufasir pada masa-ma¬ 
sa sekarang ini justru lebih berat, karena persoalan semakin 
kompleks dan rumit. Karena itu, penguasaan Ulum A]-Qur'an 
bagi seorang mufasir sangat menentukan, di samping penge¬ 
tahuan-pengetahuan lain. A]-Zarqani mengibaratkan Ulum 
Al-Qm’an sebagai anak kunci para mufasir. Manna’ Qathtlian 
menamakan Ulum Al-Qur’an sebagai (ishul al-lafstr, pokok- 
pokok tafsir.” Tegasnya, Ulum Al-Qur’an sangat penting dan 
terlebih pada saat sekarang, demikian pula ilmu-ilmu modern 
lain, dapat dijadikan sarana menggali mutiara-mutiara Al- 
Qur'an. Al-Qur’an menempatkan diri sebagal sumber inspi¬ 
rasi yang tidak pernah kering bagi perkembangan peradaban 
manusia. Semakin dikaji dan digali lebih dalam, maka akan 
ditemui sisi-sisi pengetahuan baru. 

Berdasarkan kenyataan yang ada, maka sangat wajar bila 
al-Suyuthi berkomentar bahwa pintu ilmu ini senantiasa ter¬ 
buka bagi setiap generasi dan setiap periode, begitu juga ter¬ 
buka bagi munculnya persoalan-persoalan baru yang belum 
pernah ada sebelumnya. Karena itu, tugas ulama ialah mem¬ 
berikan solusi yang tepat dalam merespons perkembangan 
yang ada sebaik mungkin.’^ 
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SEJARAH TURUN DAN 
PENULISAN AL-QUR’AN 


A. Pengertian Al-Qur’an 

Banyak pendapat tentang pengertian Al-Qur'an. Namun 
nama yang paJing populer adalah Al-Our'an, yang merupa¬ 
kan bentuk kata masdar daii qa-ra-a, sehingga kata Al-Qur'an 
dimengerti oleh setiap orang sebagai nama Kitab Suci yang 
mulia. Subhi al-ShaJih mengemukakan berbagai pendapat dari 
para pakar AI-Quj'an sebagai berikut^ Pertama, Imamal-Syafi'! 
mengatakan, lafaz Al-Oii/ Vrn yang terkenal itu bukan musymq 
dan bukan pula bei-hamzah. Lafaz itu sudah lazim digunakan 
untuk pengertian Kalam Allah yang diturunkan kepada Nabi 
Muhammad SAW. Jadi, bukan berasal dari akar kata qa'ra-a. 
Sebab jika demikiant tentu semua yang dibaca dapat dinamai 
Al-Qur'an. Nama itu khusus bagi Al-Qur'an seperti halnya 
Taurat dan Injil. Kedua, aJ-Farra yang berpendapat, lafaz AP 
Qufan adalah pecahan dari atau musytaq dari kata qardln, 
bentuk plural dari qarinah yang berarti “kaitan,” karena ayat- 
ayat Al-Qur'an satu sama J ain saling berkaitan. Karena itu, 
jelaslah bahwa huruf '>ii^fi"pada akhir iafazhAl~Qii fan adalah 
huruf asli bukan tambahan huruf. Ketiga, al-Asy'iri dan para 
pengikutnya mengatakan bahwa lafaz Al-Qufdn adalah mU’ 
sytaq dari akar kata qam. Ia mengemukakan contoh kalimat 
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qaw al-sya'i yang berarti 'menggabungkart sesuatu dengan 
sesuatu/' Jadi, kata qani dalam hal ini bemiaJaia "gabungan 
atau kaitan,"' karena surah-surah dan ayat-ayat saling berkait 
dan bergabung/ 

Dari ketiga pendapat itu, dapat disimpulkan bahwa la¬ 
faz Al-Qur'an Uinpa hamzaJr di tengahnya, jauh dari kaidah 
bahasa Arab. Namun sekelompok ulama lain menge¬ 
mukakan bahwa dalam penulisan Ai-Qur‘an harus diletakkan 
hamzah di tengahnya. Di antara mereka iaJah aJ-Zajjaj, dan 
al-Lihyani. jM-Zajjaj mengatakan lafaz At'Qiiran ditulis de¬ 
ngan liuruf hamzah di tengahnya berdasarkan pola kata atas 
wmn fu'lan. Lafaz tersebut pecahan kata dari gar'un yang be¬ 
rarti jammi, la memberikan sebuah contoh ^urfa al-rna uJJ 
yang berarti "air berkumpul di dalam kolam/' Jadi, 
dalam kalimat tersebut bermakna jam'un atau kumpuL Alas¬ 
annya, Al-Qur'an mengiimpuLkan atau menghimpun intisari 
kitab-kitab terdahulu. 

Sementara, al-Lihyani berpendapat, lafaz Al~Quydn di¬ 
tulis dengan huruf hamzah di tengahnya berdasarkan pola 
kata ghiifrdn dan merupakan pecahan kata dari kata qu-m-a 
yang berarti tala atau "membaca/' Lafaz Al-Qitydn diguna¬ 
kan imtuk menamai sesuatu yang dibaca, yakni objek, dalam 
bentuk mashdar. Pendekatan ini lebih akurat dan lebih tepati 
karena di dalam Bahasa Arab lafaz Al-QHr'dn adalah bentuk 
mashdarySLng maknanya sinonim dengan kata qird*ah, yakni 
'bacaan.'" Sesuai dengan contoh dalam firman ABah SWT: 


■dS' li|3 vT‘ 






' f 


Atas tanggungan Kamilah mengumpulkannya (ayat-ayat Al- 
Our'nn di dalam dadamuL dan fmembuiitmu pandai) membaca- 


1 Shubhi aJ-ShalEhn Mabdtfts N taJ-Qyran, (Besrut: Dir al-'llm al-Malaytn, 
1985), him. m 
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nya. Apabila telah Kami {wahyukan) bacaannya, maka ikutilah 
bacmn itu,^ 


B. Nama-nama Lain AI'Qur'an 

Nama-nama lain Al-Qiir'an menumt sebagian ulama sa¬ 
ngat banyak. Al-Zarkasyi dalam al-Burh^n, mengemukakan 
nama-nama dari Al-Qur'aii tersebut, yang diambil dari al- 
Qadhi Abu al-Ma ali 'Azizi bin ‘Abd al-Malik. Tiap nama di¬ 
dukung dengan ayat dari Al-Qur’an: 


Nama-nama Lain Al-Qur'an 


Nt>. 

Nama 

Redaksi ayat 

Surah 

1. 

Kitsb 


dJ-Dukhof> 
(44): 1-2 

^ 2. 

Our'an 


ot-W^'ah 

m 

3. 

Kal^m 

-- -- ^ 

at-Taubah 
{9}: 6 

' 4. 

NCir 

llJ 

al'Nfsd' 

(4): 174 

5. 

Huda 

J J iS 

Luciman 
(31); 3 

6. 

Rahmah 

\yi- dJJ '^ 

Vur?us(12): 

58 

7. 

Furq3n, 

fljL^ J_p ^^ jjl *)j{J 

at-Fufi^dn 

(25). 

8, 

al-Syifa' 


oMsrfl'{17): 

82 

9 

Maulzhah 

ij:? Ui 

Yunus (12)t 

57 

10. 

Dzikra 

^ f ^ l' 

ohAnbiya' 
(21): SO 


^ Q5. aI-QWdmah f75}^ 17-la 
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ionjutan 


11 

KarfiTi 

0 f'" 

j4j1 

ol-Wdc(f<jh 
{56); 77 

12. 

'A!ivy 

^ ii:'4! /^13 

o)-Zwlehru/ 
(43); 4 

13. 

Hikmat 


af-Oum^j' 

(54); 5 

14. 

Hakim 

iij'i; iJti "j 1 

yuJiusflZ): 

1-2 

IS 

Miiiaiminan 

^ J 

'I' 1* ’ -H- (f - 't , r ^ 

(i/-Md'fd(rh 
(5); 45 

16. 

Mubarak 

^1 4iJj:*S 

Sfwrf(3g): 

29 

17. 

Habl 


M 'Jjnran 
(3): 103 

18. 

al-5hirathi 

al'Mustagim 


(jfAnbm 
(6): 153 

19. 

al-Qayyima 

l 3 .ij 

ol-Ko)ifi(18): 

1-2 

20. 

Fashl 


aJ'-Thdrjg 
(86): 13 

21. 

Naba' 

'Azbim 

jJjJi 

tjf-Wtjba' 

(7S}:!-2 

22. 

Absan 

aZ-Hatf/ts 


ol-Zumdr 
(39}: 23 1 

23. 

Tanzil 

i_k^ 

ai-Sya'ard' 

{26): 192 

24. 

Ruh 


aJ-S)ru'qfd' 

(26); 52 

25. 

Wahy 


flf-Anbjyd' 

(21); 45 

26. 

al-Mat$inia 

liJJ 

Of-Htjf 

{15):a7 

27. 

'Arabfyvin 

il> 

(39): 28 
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LonjLrton 


28. 

Qaulari 


d.Q!ishsFh:$h 
126); 51 

29- 

Basha'ir 


{iJ'JiPfsfyob 
(45): 20 

30. 

Bayan 

_ 'f t ^ ^ 

^ ^ ^ 0 ^ fl*' ^ ) i 

Df-Mso' 

(41:138 

31. 

'Ifm 

St Li J-*j OjwI 

a1-Ra‘d 
(13): 37 

32. 

Haqq 

f' t ^ f 

,3^^ s h 1 ju^ q|| 

4(( 'Immn 
(3): 62 

33. 

Hadiy 


aHsw' 

(17): 9 

34. 

'Ajaban 


al-Jin 
(72): 29 

35. 

Tad^kfrah 


aJ-ffo'd 
(13): 54 

36. 

al-'Urwah 

al-Wutsqa 


LCKfFDOn 

(31): 22 

37, 

Mutasy^bJ- 

hS 


£jJ-Zumdr 
{39); 23 

38. 

Shedq 

^ Jul^j 3-l^U 

d’Zumdf 
{39): 33 

39. 

^Adla 


ol^n'om 
(6): 115 

40. 

!in4r. 

! li f * 1 II 

4)i 'imran 
(3): 193 

41 

Amr 


ul-JhQl&q 
(65): 5 

42. 

Susyra 


ahNohl 

m: 2 

43. 

Majid 

M ^ Jf ^ f 

y. ^ 

d'Suruj 
{85); 21 

44. 

Zabur 

JX>^M 1^3 

cif-AnbjyS' 
{21)t 105 
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Lanjutan ... 


45. 

M u bin 

jiJj' 

YvsuS 

112): 1-2 

44 

Basyira wa 
NadzTra 


FushshM 
(41): 4 

47. 

'Aiiz 


FusItsWJot 

(411:41 

48. 



Ibidhlm 
(14): 52 

49. 

Qashashan 

^ ^ -m t 

Vuiuf 
(12): 3 

50, 

Shybuf 


'Abasa 

(80); 13-14 = 

51 

Mukar ja¬ 
mah 

p- 

iAiwsa 
(80): 13-14 

52, 

Marfu'ah 


Abasa 
(80): 13-14 

53. 

Muthah- 

harah 

1 

'Abasw ' 

(80): 13-14 


Sekalipun penamaan ini dicampur antara nama dan sifat¬ 
nya. Misalnya penamaan Al-Qur'an dengan al-*All al-Majtd, 
al-!AztZy ai-Arabi. Nammi apa pun nama yang dinisbahkan 
kepada AI-Qur'an. yang pasti adalah berasal dari Kalam Ilahi 
yang diturunkan kepada Nabi Muhammad SAW dan mem¬ 
bacanya adaiah ibadah bagi umat Islam. Dari sekian banyak 
penamaan bagi Al-Qur’an, tiga di antaranya yang masyhur di 
kenal di kalangan umat Islam, yaitu: 

Pertama, AJ-Qiir'an terkenal dengan sebutan al-furqdn. 
Kata ini berasal juga dari bahasa Aramia, berarti memisahkan 
atau membedakan. Penamaan dengan nama al-Furgdrt meng¬ 
indikasikan bahwa Al-Qur'an sebagai pembeda antara yang 

® Muhammad ibn 'Abd Allah ff UtCim af-Ouf'orr, (Kairo: l&a 

BSbTal-Halabi. 1972). h, 343-346. 
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benar ial-ha^) dan yang skilah [al-barMl). Allali berfirman: 




Mtf]h(2Sucf A f/ah yang tetah menurunhan al-Furqm kepada ham- 
bo-Nya, agar dia menjadi pemberi peringatan kepada semesta 
aiamj 


Kedua, Al-Qur'an juga disebut sebagai al-Dzikr, Kata ini 
mumi berasal dari bahasa Arab yang berarti kemuliaan. Allah 
SWT berfirman: 


^ (Ji^ 


Sesun^i^tihnya Kami/ah yang menurunfcan al-Dnkr (AJ-Qur'an) 
dan sesungguhnya Kamilah yang benar-benar akan menjaganya.^ 


Ketiga, Al-Qur'an juga dinamakan dengan lafaz ini 

mumi dari bahasa Arab, yang berarti sesuatu yang diturun¬ 
kan. Yang mengisyaratkan bahwa wahyu-wahyu Allah yang 
diturunkan kepada Nabi Muhammad SAW firman Allah SWT: 


Dan Ai-Qur'an ini tanzil (diturunkan) dan Tuhan semesta a/a m. 


c. Hikmah Diwahyukan Al-Qur'an Secara 
Berangsur-angsur 

Al-Qur’an yang ada seperti sekarang ini tidaklah turun 
secara keseluruhan sekaligus dalam satu kali pewahyuan. Al- 
Qur’an diturunkan secara bertahap. Al-Qur an turun secara 
periodik kepada Nabi ini dapat dipahami, karena memang tu¬ 
juan utama diwahyukan firman-Nya adalah untuk memper¬ 
baiki umat manusia, baik berupa penjelasan, sanggahan ter¬ 
hadap kaum musyrik, teguran, ancaman, kabar gemljira, dan 


*QS.(jl-Furt(dfFa5J: 1- 
'Q5.ol-Uajr(15):9. 
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seman. Ada yang turun lima ayat ^ekaligus^ ada pula yang se¬ 
puluh ayat sekaligus, bahkan adakalanya terdapat waliyu yang 
diturunkan kepada Nabi Muhammad SAW itu^ kurang atau 
bahkan lebih dari itu. Dalam kasus-kasus tertentu misalnya, 
waliyu diturunkan dalam jumlah yang cukup banyak. Con¬ 
tohnya w'ahyu yang turun berkenaan dengan peristiwa Hadfts 
al-Ifki Tuhan menurunkan wahyu Al-Qur'an sekaligus seba^ 
nyak sepuluh ayat. 

Mengenai tahap-tahap turunnya Al-Qur'an, terdapat per¬ 
bedaan pendapat di kalangan ulama. Al-Sya'bi mengatakan 
Al-Qur’an mula-mula mrun pada malam hari, lailah al-gadar 
setelah itutumn berangsung-angsur secara periodik. Pendapat 
al-Sya'bi ini didasarkan atas firman Allah SWT: 

O ^ 

Sesufi^^uhfiyo i^ami tekh menurunk^tn A/-Qur'(Jn pada mjJom 
qadr (lailah ai-qadar) dan seterusnya.^ 

Dalam ayat lain, disebutkan perihal mrunnya Al-Qur'an: 

LjjJj 

D£3n A/-Qi;r'an itu teiuh^iami turunkan dengan berangsur angsur 
agar engkau membacakannya periahan-lahan kepada mianusia, 
dan Kami menurunkannya bagian demi bagianJ 

Penilaian aJ-Sya'bi ini dinilai sangat tepat karena tidak 
bertentangan dalam apa yang diisyaratkan oleh Al-Qur'anj 
bahwa Al-Qur'aii diturunkan pada malam penuh berkah da¬ 
lam bulan Ramadhan, Itulah yang dimaksud dengan AEah 
SWT dengan kalimat malam penuh berkah dalam ayat 3 surah 
al~Dukhdn (44). Malam berkah itu disebut juga tailah al-qadi; 
dalam salah satu malam dari bulan Ramadhan. Misalnya: 


^QS.d/-Qrjdr [971:1 

^ Al-Shiiliti. MdiJiSiirts p Vlum al-Qurdn, hlm. 55, 
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OLlyUlj j 4J' 


Puasa itu beberapa ban yang telah ditentukan dalam bufan Ra- 
matfban, biiJan ^lang dj daJam diturunkan permuJaun A/-Qur'fln 
sebagai petunjuk bagi manusia dan penjelasan-penjelasan me¬ 
ngenai hidayat dun sebagai pembeda antara yang hak dan yang 
batil^ 

Ada juga yang berpendapat bahwa Al-Qur'an diturun¬ 
kan melalui tiga tahapan, Penama, AJlah menurunkannya di 
lauh al-Mahfuzh, selanjutnya diturunkan ke Bait al-*lzmh di 
langit pertama, kemudian diturunkan secara beragsur-ang¬ 
sur diturunkan kepada Nabi Muhammad SAW sesuai dengan 
keperluan dan sesuai dengan peristiwa yang sedang dihadapi. 
Terhadap tiga tahapan turunnya Al-Qur'an ini, Shubhi Shaih^ 
menolak argumen yang dikemukakan iiu sekalipun didukung 
periwayatan yang valid, namun tampaknya kurang pas dengan 
garis keterangan yang diajukan Al-Qur'an sendiri. Barangkali, 
pendirian yang dipegangi oleh keduanya sama-sama benar, 
karena mempunyai dalil-dalil kuat yang menopang pendapat 
mereka masing-masing. 

Gambaran di atas menunjukkan dinamika perbedaan pen¬ 
dapat di kalangan ulama mengenai turunnya Al-Qur'an. Satu 
hal yang pasti ialah bahwa Al-Qur'an diturunkan secara ber¬ 
angsur-angsur. Kemudian yang lebih penting lagi, menggali 
hikmah di balik tahapan-tahapan turunnya Al-Qur'an, Apa se¬ 
benarnya rahasia Allah SWT menurunkannya secara bertahap. 
Hikmah yang penting ialah memenuhi kebutuhan dan keper¬ 
luan Nabi dan kaum Muslim, Ada dua bentuk keperluan yang 
dibutuhkan oleh Rasulullali akan turunnya Ai-Our'an yang 


= QS.flJ-Sot3aroh(2):135. 

’ Al-Shjlili. Mabdi^ts fl 'UfOm ol-Qtir'dn, him. 55. 
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berangsur-angsur, Pertanm, meneguhkan hati Nabi, karena 
setiap turun disertai dengan suatu peristiwa tertentu. Kedua, 
mudah menghafalnya. 

Demikian ditegaskan oleh Allah, ‘%amt Utninkan imhyu 
secara lerpimh dan berangsur-angsur luuuk memperreguh 
Imdtnu hal Muharfunad/* Hal ini .sangat penting sebagai du¬ 
kungan moral, sebab biasanya kondisi Nabi sedang dalam 
keadaan susah, karena ejekan, cercaan, dan tantangan, se¬ 
hingga perlu adanya landasan kuat, agar hati tetap teguh 
dan tidak goyah. Kemudian, agar mudah dihafal, Ihn Furak^° 
menjelaskan secara perinci Taurat diturunkan sekaligus, 
karena Nabi yang menerimanya dapat membaca dan menu¬ 
lis, yaitu Nabi Musa a.s. Adapun Al-Qur'an diturunkan setara 
berangsur-angsur dan tidak dapat ditulis sekaligus, karena 
Nabi yang menerimanya seorang Nabi yang ummi, daiam 
arti tidak dapat membaca dan menulis J ^ Andalan kebanyak¬ 
an orang Aiab adalah hafalan. Ini merupakan keistimewaan 
tersendui; hafalan, Al-Makld mengatakan turunnya Al-Qur'an 
secara bcrfmgsur-angsur sangat tepat, [ika Al-Qur an diturun¬ 
kan lldak dengan berangsur-angsur, maka orang banyak yang 
lari meninggalkan T siam, karena banyaknya larangan dan pe¬ 
rintah. Dengan berangsur-angsur, maka akan terasa ringan 
dan tidak begitu memberatkan.^^ 

Pendapat senada dilontarkan oleh Ahmad von Denffer 
tentang alasan dan hikinaJi diturunkannya Al-Qur'an secara 
bertahap, la mengemukakan sejumlah alasan mengapa Al- 
Qur'an diturunkan secara bertahap atau berangsur-angsur, 
yakni untuk meneguhkan hati Nabi, dengan cara membang¬ 
kitkan memori terus-menerus setiap kali diperlukan tuntun¬ 
an. Segalanya ada di luar pertimbangan Rasul, karena proses 

Ibn Fur^k i^lah Mu|}ammad bin aE-Hasan bi Furak. Nama julukannya Abu 

Bakar, 

’l Jalai al-Din al-Suyuthi, al-!tqan fi IJMjti AJ-Qdr'dn, JIEEd L (Beifut: Dar al-Fikr, 
t.L),hlm.71 

Al-Shllfh, M^bdfiJts ft 'U/um AI-Qurm, him. 62. 
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turunnya wahyu adalah masalah pengalaman yang sangat sulit 
bagi Nabi sendiri; agar hukum-hukum Allah dapat diterapkan 
secara bertahap pula; dan agar lebih mudah dipahami, ringan 
diaplikasikan, dan gampang dihafalkan oleh orang-orang 
Mukmin para pengikut Kasulullaii 

D. Penulisan Al-Qur'3n pada Masa Nabi 

Pada masa Nabi Muhammad SAW masih hidup, penulisan 
A]-Qur'an dalam satu buku komplet belum merupakan kebu¬ 
tuhan mendesak dan belum ada naskah yang sempurna. Seka¬ 
lipun Nabi sendiri memiliki sekretaris khusus yang bertugas 
mencatat semua wahyu yang diturunkan kepadanya. Penu¬ 
lisan A]-Qur'aii dalam satu naskali seperti yang ada sekarang 
baru terealisasikan pada masa Khulufd' al-Rasyidm. Namun 
demikian, keaslian dan keutuhan A]-Qur'an tetap terjaga de¬ 
ngan baik. Al-Qur'an cukup terjaga keaslian dan keutuhannya 
melalui hafalan dari Nabi dan dari para sahabat. Mekanisme 
penjagaan hafalan itu bermula dari hafalan Nabi yang pada 
tiap bulan Ramadhan selalu dicek ulang oleh Malaikat JihriL 
Kemudian, para sahabat mengecek kepada Nabi SAW. jadi, 
keutuhan Ai-Qur'an sangat terjaga. Para huffdzh di sekitar 
Nabi sangat banyak. Lain halnya ketika terjadi peperangan 
yang terjadi pada masa Khulafd'ai-Rasyidln, maka kebutuhan 
akan pembukuan Al-Qur'an makin terasa. 

E. Penulisan Al-Qur’an pada Masa 
Khutafa' aURasyidln 

Pada masa KhalifaJi Abu Bakar, Kliaiifali disibukkan oleh 
para pembangkang. Dalam penumpasan inilah, banyak saha- 
bat yang menjadi syahid, terutama mereka yang menyandang 
gelar sebagai huffdzh A}-Qufdn. Para penghafal AJ"Qur'an se- 

Ahmad von Denffer, ilmu Ai-Qur'af}: DdSflf, Terj. Ahmad Nasir Bu¬ 

diman, {Jakarta^ Rajawali Pers, 1988), hinrt. 23. 
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makin menipis jumlahnya akibat peperangan di Yamamah. 
para sahabat yang syahid mencapai tujuh puluh orang lebih. 
Jumlah yang cukup banyak itu di mata 'Umar bin Khaththab 
sangat mengkhawatirkan, juga mencemaskan kelangsungan 
risalah yang dibawa oleh Nabi Muhammad SAW. Atas kege- 
niusan dan kecemerlangan visi ke depannya itu^ 'Umar de¬ 
ngan inisiatifnya itu kemudian mengusutkan pengumpulan 
dan pembukuan Al-Qur'an kepada Abu Bakar. 

Memang pada mulanya Khalifah Abu Bakar keberatan, 
namun dengan argumen yang dikemukakan oleh 'Umar, 
akhirnya Abu Bakar menerima usulan itu.'^ Usaha itu dimulai 
dengan mengumpulkan para sekretaris Nabi. Terutama Zaid 
bin Tsabit, walaupun melalui perdebatan dengan Abu Bakar 
dan ‘Umar, akhirnya ia menyetujui tugas yang bakai diemban¬ 
nya. la mulai mengumpulkan Al-Qur'an yang masdi berse¬ 
rakan di pelepah-pelepah kurma, kepingan-kepingan batu, 
dan dari hafalan para penghafal Al-Qur'an.^^Pendek kata, Zaid 
bin Tsabit melakukan tugas mulia dan berat, dengan hati-hati 
sehingga keautentikan AhQur’an benar-benar asli dan terjaga. 
Akhirnya, tersusunlah apa yang disebut mushaf seperti yang 
ditugaskan oleh Abu Bakar di samping mushaf-rnushaf lain 
yang bersifat mushaf pribadi seperii mushaf milik 'Ali, 'Ubai, 
dan mushaf Ibn Mas'ud, tetapi mushaf-mushaf ini tidak ditulis 
secara teratur sebagaimana mushaf Abu Bakar. 

Penyebaran umat Islam pada masa 'Utsman hin 'Affin se¬ 
makin meluas. Terjadi perbedaan cara membaca di daerah- 
daerah mereka mengklaim berasal dari Nabi. Ketika terjadi 
perang di daerah Armenia dan Azerbaijan dengan penduduk 
Irak, di antara orang yang ikut bertempur n:ienyerbu kedua 
daerah itu adalah Huzaifah bin al-Yaman. la menemukan ke- 


Manni' KhaR! Qaththan, MtJbsibfts /j 'Ulum £rr-QLJf'an, Cet. 3, tRiysdh: Man- 
^yuratal-'Asf' d-Hadtts, 1973}, htm. 183. 
him. 189. 
fbidn him. 191. 
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janggalan dan kesalahan daJam membaca Ai-Qur'an, hal ini 
sangat memprihatinkan para sahabat. Mereka takut akan ter¬ 
jadi penyimpangan dalam AJ-Qur an. Mereka bersepakat me¬ 
nyelamatkan umat Islam dengan satu bacaan yang seragam. 

'Utsman kemudian mengirimkan utusan kepada Hafsah 
untuk meminjamkan mushaf AbCi Bakar. Kemudian "Utsnian 
memanggil Zaid bin Tsabit al'Anshart, 'Abd All^ bin Zubair, 
Sa'id bin 'Ash, dan 'Abd al^Rahman bin Harits bin Hisy^m. 
Ketiga orang terakhir ini dari suku Quraisy, lalu memerintah¬ 
kan mereka agar menyalin dan memperbanyak mushaf, serta 
memerintahkan agar apa yang diperselisihkan Zaid dengan 
ketiga orang itu ditulis dalam bahasa puraisy, karena Al-Qur'an 
tumn dengan logatK dialek merekaJ^ Mereka melaksanakan 
tugas, setelah selesai^ 'Utsmin mengembalikan mushaf asli 
kepada Hafsah, Selanjutnya, ‘Utsman mengirim satu mushaf 
versi baru ke setiap wilayah dan memerintahkan agar semua 
mushaf lain dibakar, i\khimya, 'Utsm4n berpidato, “Ketika ter¬ 
jadi perselisihan di antara sahabat NabL Kalkm yang ada di 
hadapanku telah berselisih paham, dan salah dalarn membaca 
Al-Qurdn. Penduduk daerah yang jauh tentu lebih besar lagi 
perselisihan dan kesalahannya. Bersatulah wahai sahabat-sa¬ 
habat Muhammad, tulislah untuk semua satu mushaf saja se¬ 
bagai pedoman.''"^^ Pidato 'Utsman ini disepakati oleh seluruh 
sahabat Nabin agar umat Islam bersatu dengan memedomani 
mushaf yang satu. Dengan demikian^ ‘Utsman dapat dikatakan 
telah menyatukan umat Islam dari ancaman perpecahan dan 
perselisihan. Oleh sebab itu, didapati sekarang ini mushaf Al- 
Our'an yang sesuai dengan yang asli yang telah diperjuangkan 
oleh 'Utsm^ dan dijadikan pedoman umat Islam; 


hl m. 194-195. 
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F, Pemeliharaan Al-Qur'an Setelah Khalifah 
'Utsman ibn ‘Affan 

Dan naskah yang dikirim 'Utsman itu, umat Islam menya- 
lin AI-Qur'an untuk mereka masing-masing secara hati-hati, 
hemat dan cermat. 'Abd al-'Aziz Ibn Marwan^ Gubernur Me¬ 
sir. setelah menulis mushafnya menyumh orang memeriksa 
seraya berkata. **Barangsiapa yang dapat menunjukkan ba- 
rang suatu kesalahan dalam salinan ini, maka akan diberi¬ 
kan kepadanya seekor kuda dan tiga puluh dinarj'Bi antara 
yang memeriksa itu ada seorang qari yang dapat menunjuk¬ 
kan suatu kesalahan, yaitu perkataan ^ padahal sebenarnya 
. maka dengan tersebarn}^ mushaf itu, bersungguh-sung¬ 
guhlah umat Islam menghafal Al-Qur'an. mentajwidkan hafal¬ 
an-hafalan iiya^ dan menyalin mushaf-mushafnya. 

Terdapat suatu riwayat yang menerangkan bahwa bilang¬ 
an mushaf yang diangkat atas ujung lembing dalam pepe¬ 
rangan 'Ali dengan Mu'awiyah ada tiga ratus buah banyaknya. 
Hal ini menunjukkan bahwa penyalinan mushaf sangat pesat 
dilakukan. Maka dengan berangsur-angsur lenyaplah mushaf 
yang ditulis para sahabat dan tinggallah dalam pelukan ma¬ 
syarakat mushaf yang ditulis pada masa kekhalifahan 'Utsm&n 
atas perintahnya, yang kemudian dinamai dengan Miisiiafal- 
ImdnV^ Dengan demikian, tbrmat akhir dari Mushaf'Utsmani 
tetap terjaga sampai sekarang. 

Jadi, sebenarnya tugas pemeliharaan AJ-Qur’an itu, di 
samping jaminan langsung dari Allah SWT yang akan tetap 
menjaganya. Maka pemeliharaan juga berlangsung di tengah- 
tengah umat Islam itu sendiri, mekanisme pemeliharaan 
Al-Qur'an di kalangan umat Islam akan berlangsung secara 
otomatis, ketika terjadi suatu huruf pun yang menyimpang 
dari formula mushaf 'Utsm^i, maka akan segera dapat ter- 


T.M, Hasbie 5ish’ShiddSqle, Sejarah cfon Renjontor JJmu Ai-QEJT'ani/Tafsr4 Cet. 
14p (Jakarta: Bulan Bintang. 1992), blm. 95-96. 
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deteksi dan diperbaiki. 

Dari paparan yang telah dijelaskan tersebut- mengenai 
sejarah penulisan, pengumpulan dan pemeliharan Al-Qur'an 
yang dilakukan oleh para ulama dari masa ke masa^ ada 
baiknya dikemukakan di sini ringkasan sejarah perjalanan 
Al-Qar'an yang telah diuraikan oleh Denffer, Secara skematik, 
ia telah memberikan kronologis penyusunan dan penulisan 
teks Al-Qur'an sejak awal diturunkan sampat dalam bentuknya 
yang baku seperti sekarang.^^ 


Kronologi Penulisan Al-Qur'an 


Sekitar 

tahun 

610 

Kerasulan 

Muhammad 

diteguhkan 

Wahyu turun perta¬ 
ma kalidiGuaHira' 

Diteruskan secara lisan 
dan akhirnya secara 
tertuiis. 

610*632 

MuhamiTiad 5AW 
di Mekkah dan di 
Madinah. 

Wahyu terus turun 
melalui berbagai 
kesempatan. 

Disampaikan secara 
iEsan, sesudah dihafal 
sejumlah orang ialu 
ditulis oleh para saha¬ 
bat langsung dl bawah 
pengawasan Nabi 
sendiri. 

632 

Rasul wafat 

Wahyu terakhir 
turun beberapa hari 
sebelumnya. 

Wahyu secara seleng¬ 
kap telah diturunkan, 
baik dalam ingatan 
para sahabat maupun 
catatan sahabat. 

632-634 

Abu Bakar 



633 

Perang Yamamah, 
para hafuz atau 
penghafal 

Al-Qur'an tianyak 
yang tewas, 
sekitar tujuh 
pufuh penghafal 
AI'Qur’an gugur 
dalam peperangani. 

Abu Bakar me¬ 
nyuruh Zaid bin 

Tsabit. naenyfapkan 
kopi tunggal dari 
semua wahyu yang 
diturunkan. Sejama 
tahun pertama/ 
kedua setelah wafat 
Rasul seluruh wahyu 
dikumpulkan daJam 
satu mushaf. 

Zaid binTsabit 
menyusun seluruh 
wahyu dalam bentuk 
shufjuf, baik melalu i 
sumber lisan maupun 
tulisan. Masing-masing 
bagian perlu kesaksian 
dua orang sahabat yang 
mengetahui sehingga 
dapat dijamin. 


Denffer, Umu hlm. 56, 
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63^-644 

Kekhalifah- 
an'Umar bin 
Khaththab 


Shuherf tetap di tangan 
'Umar bin Khaththab 

644-656 

Kekbalifah' 
an'Utsman bin 
'Affan 


Shuiiuf tetap d fs i mpa n 
oieh Hafsah binti 'Umar 

653 

Kampanye terha¬ 
dap Armenis dan 
Azerbaijan 

Terjadf perbedaan 
serius di antara se¬ 
sama Muslim tentang 
cara membaca 
Al-Qur'an yang benan 
'Utsman menugasi 

Zaid bin Tsabit dan 
tiga orang sahabat 
mengumpulkan 
shufciLff yangdtsimpan 
di tanga n Habah, 
Beberapa kopi dari 
seluruh wahyu sudah 
ada di daerah^ aerah 
Muslim. 

Zaid dan tiga orang 
sahabat menyiapkan 
sejumlah kopi dari 
shuhiif. Kopi-kopi i 

tersebut laludrkfrim 
ke berbagai wflayah 
Muslim, guna meng¬ 
gantikan shuhuf yang 
sudah ada dan beredar 
di kawasan tersebut. 
5huhuf asli dikembali¬ 
kan kepada Hafsah 
dan'Utsman sendiri 
menyimpan sebuah 
salinan. 


G. Rasm Al-Qur'an 

1, Pengertian Rasm Al-Qur'an 

Kata rasm berasal dari akar kata rasama-yarsumu-rasmun. 
Secara bahasa berarti menggambar, atau melukis. Rasm berarti 
gambar, bentuk, rupa^ Rasm al-kitdhah berarti ragam tulisan. 
Dalam pengertian istilah yang digunakan di dalam pembahas¬ 
an ini ialah pola atau bentuk tuUsan yang digunakan dalam 
penulisan mushaf Vtsmdni. Pola penulisan itu dijadikan stan¬ 
dar dalam setiap kali menggandakan Al-Qur'an, oleh karena 
itu rasm itu populer dengan nama rasm IJtsmdnL 

2, Pendapat tentang Rasm Al-Qur'an 

Para petugas yang dibebani menyusun mushaf yaitu Zaid 
bin Tsabit beserta tiga orang sahabat lainnya menempuh se- 
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suam metode khusus dalam menulis Al-Qur'an. Metode ini 
dikenal dengan al-msm al-Ursmdni U al-mmhaf. Yaitu se¬ 
suatu metode penulisan yang diiiisbahkan kepada khalifah 
'Utsman, karena ia yang menugasi penulisan mushaf itu ke¬ 
pada Zaid bin Tsabit beserta anggota-anggotanya. Namun de¬ 
ngan berlalunya waktu, mereka kemudian berbeda pendapat 
mengenai status hukumnya. 

Sebagian kelompok menganggap bahw^a rasm TImndni 
yang dipakai untuk menulis Al pur'an ini harus bersifat tau- 
qift dan hams benar-benar disucikan. Mereka berargumen 
dengan suatu riwayat yang dinisbahkan kepada Nabi: 

ijjl jLi djT 

tpAl jjAi uUi'' 

jjjil ^1 JJ^Jj 

dJLl 4jLi 

"Mereka menyebutkan bahwa Nabi pernah mengatakan kepada 
Mu'aMyah, salah seorang penulis wahyu. "Letakkanlah tinta, 
pergunakan pena, tegakkan ya/ bedakan 'sm/jangan kamu mi¬ 
ringkan *mim/ perindah tulisan Allah/ panjangkan 'aJ-rahm^/ 
baguskan 'al-ratiini/ dan letakkanlah penamu pada telinga ki¬ 
rimu; karena yang demikian akan lebih dapat mengingatkan 
kamu/ 

Dikatakan bahwa Ibu al-Mubarak dengan mengutip dari 
gurunya, 'Abd al-'A2iz al-Dabb^^ mengatakan kepadanya 
bahwa para sahabat dan orang lain tidak turut campur sedikit 
pun dalam penulisan Al-Qur'an^ karena penulisan Al-Our'an 
adalah rauqifi, sesuai instruksi dari Nabi yang niemerintahkan 
kepada mereka bentuk tulisan seperti yang dikenal sekarang/' 
Para sekretaris Nabi menuliskan istilah dan cara penulisan 
itu atas restu dari IJtsman, Bahkan 'Utsman memberikan pe- 


Qaththan. Moddtirts f? 'OJOm aJ'Qwr'^n, hirti. 213. 
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doman penulisan, ''jikakalian berselisih pendapat dengan Zaid 
bin Tsabit mengenai penulisan^ maka tulislah menurut dialek 
Quraisy; karena Al-Qur’an diturunkan dengan menggunakan 
dialek^ logat mereka/' Pernah terjadi suatu kasus, yaitu me¬ 
ngenai tulisan , Zald bin Tsabit mengatakan , tetapi 
beberapa orang Ouraisy mengatakan uiJvUJh ketika masalah 
tersebut diadukan kepada TJtsm^, maka 'Utsm&n mengata¬ 
kan ► “tulislah karena Al-Qur’an diturunkan dalam ba¬ 

hasa Quraisy/'®® 

Kelompok kedua berpendapat bahwa rasm 'Utsmdnt bu¬ 
kan tauqifi dari Nabi^ tetapi sesuatu penulisan yang hanya 
disetujui oleh 'Utsman dan diterima baik oleh umat Islam, 
sehhigga menjadi sesuatu keharusan yang mesti diikuti dan 
tidak boieh dilanggar. Imam Ahmad berpendapat, “Haram 
hukumnya menyalahi tuiisan mushaf Vtsmdni dalam hal 
wawu.ya, aiifr atau y^ng lain.^ 

Kelompok ketiga berpendapat, rasm Wsmdnf hanyalah 
istilah, mengenai tata cara, tidak ada salahnya jika menyalahi, 
bila orang telah menggunakan sesuatu rmm tertentu untuk 
imki' dan rcism itu tersiar luas di antara mereka. Abu Bakar 
aI-Baq)llani menyebutkan: 

"AiUh SWT tidak mewajibkan suatu bentuk tulisan tertentu 
dalam menulis mushaf. Karena itu, penulis Al-Qur'an dan 
mushaf tidak diharuskan menggunakan rasm tertentu. Al- 
Our'an sendiri tidak menegaskan bentuk rasm yang mesti 
diikuti, demikian juga tidak terdapat keharusan mengikuti 
rasm tertentu dari Hadis Nabi. Ulama juga tidak ber i/m£3' 
dalam masalah im” 

Berdasarkan pendapat ini, sebagian orang pada masa se¬ 
karang menyerukan penulisan Al’'Qur'an dengan kaidah-kai- 
dali imfr/yang sudah tersiar luas dan diakui, sehingga memu- 


“ (i?rcr.. h!m.2l5. 

Aj'Zarkasyi, fj/'Burhon fi U/ujn d/-Qur1flin, Jiiid I, hlm. 379, 
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dahkan siapa saja yang mempelajarinya. Namun Qaththan 
lebih menekankan pada pendapat kedua yang dianggap kuat 
yakni A]"Qur'an harus ditulis dengan rasm ^Utsmanlyang su¬ 
dah dikenal dalam penulisan mushaf. Rasm Vtsmdni adalah 
bentuk ragam tulis yang telah diakui dan diwarisi oleh umat 
Islam sejak masa 'Utsman. Kelestarian rasm Vtsmdni adalah 
jaminan bagi terpeliharanya Al-Qur'an dari pembahan dan 
pergantian huruf-hurufnya. Jika diperbolehkan menuliskan 
menurut istilah im£a'pada sesuatu masa, maka dikhawatirkan 
akan terjadi pula perubahan tulisan mushaf pada tiap masa¬ 
nya, Al-Baihaql mengingatkan: 

Barangsiapa meaulis mushaf, maka hendaknya ia memper^ 
hatikan ejaan (kaidah imla') yang mereka pakai dalam pe¬ 
nulisan raushaf-mushaf terdahulu, jangan menyalahi mereka, 
jangan pula meTigubah apa yang telah mereka tulis barang 
sedikit pun. Ilmu mereka Jauh lebih banyak, lebih jujur hati 
dan lisannya, serta lebih dapat dipercaya dail kita. Bagi kita 
tidak pantas menyangka diri kita lebih tahu dari mereka.^* 

Peringatan yang dikemukakan a!-Baihaqi patut diperha¬ 
tikan, mengingat ulama terdahulu relatif lebih terjamin keju¬ 
juran intelektualnya ketimbang masa sekarang. 

3. Kaitan Rasm 'Utsmani dengan Qira’at 

Kaitan antara rasm Vtsmdni dengan cara membaca sa¬ 
ngat erat. Hal ini karena mushaf * Utsmani tidak memakai 
lambang-lambang yang memudahkan dalam membaca se¬ 
perti yang ada sekarang. Mushaf 'Utsmani ddak dilengkapi 
dengan tanda baca, seperti titik dan syakal. Hal ini karena 
mengikuti sifat watak orang-orang Arab yang masih murni, 
sehingga mereka tidak memerlukan adanya tanda-tanda baca 
itu. Perluasan Islam dan adanya hegemoni dengan non-Arab 
menyebabkan adanya kerusakan bacaan, terutama bagi me- 


^ Al-Suyuthi, fl UiOm Jilid H, hlm. 167. 
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reka yang di luar suku Arab Vajam). Para penguasa sadar be¬ 
tul akan adanya kesalahan baca di tengah masyarakat Islam. 
Karenanya, perlu adanya tindakan preventif agar kesalahan 
dalam membaca mushaf tidak menyebar luas. 

Para ulama berselisih pendapat mengenai siapa pelopor 
usaha perbaikan itu. Abu al-Aswad al-Duw^i diyakini oleh 
banyak ulama sebagai peletak dan pelopor yang menetap¬ 
kan dasar-dasar kaidah baliasa Arab atas permintaan 'AJi bin 
Abi Thalib*^^ Al-Siiyuthi menyebutkan bahwa Abu al^AswM 
al-DuwMi adalah orang pertama yang melakukan usaha per¬ 
baikan itu atas perintah 'Abd al-Malik bin Maivvan, bukan atas 
perintah Ziyad.® 

Pada mulanya, perbaikan ras m ' Utsmani itu hanya pada 
syakal berupa titik, farhah berupa satu titik di atas awal huruf, 
dhammah bempa satu titik di atas huruf akhir, dan kasrah 
berupa satu titik di bawah awal huruf. Kemudian, terjadi per¬ 
ubahan penentuan harak^t-ny^ berasal dari huruf, dan itulah 
yang dilakukan oleh ai-KhaliL Pembahan itu ialah fathah de¬ 
ngan tanda sempang di atas humf, kasrah sempang di bawah 
huruf, dhammah iwaw) kecil di atas huruf dan tanwin dengan 
tambahan tanda serupa. Alif yang ddidangkan dan diganti, 
pada tempatnya dituliskan dengan warna merah. Hamzah 
yang dihilangkan ditandai hamzah merah tanpa huruf. Pada 
nun dan tammn sebelum bd diberi tanda iqldb warna merah. 
Adapun niin dan tammn sebelum humf tekek {lmlaq} diberi 
tanda sukun dengan warna merah. NUn dan ranwin tidak 
diberi tanda apa-apa ketika idghdm dan ikhfdl Setiap huruf 
yang harus dibaca sukun [mati) diberi tanda sukun dan huruf 
yang di-id^ham-kan tidak diberi tanda sukun, tetapi huruf 
yang sesudahnya diberi tanda syddzahj kecuali humf ta' se¬ 
belum ra, maka sukun tetap dituliskan, misalnya 
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Pada ahad ketiga hijriyahj terjadi perbaikan dan penyem¬ 
purnaan rasm 'Utsmani. Dengan memberikan tanda-tan¬ 
da, dan rumus-rumus. Tanda tmgaf lazim adalah (r). waqaf 
mamnii"waqafjd'iz^d^Uh waqaf jdiz teVdpi waslial- 

nya lebih utama ( waqafjd'iz tetapi waqaf-ny3i lebih uta¬ 
ma (J* ), waqaf mu'awqah yang bila telah imqaf pada suatu 
tempat maka tidak dibenarkan imqaf di tempat lain diberi 
tanda seianjutnya pembuatan tanda juz, tanda htzb dan 
penyempurnaan lainnya.^* 

Pada awalnya para ulama berbeda pendapat tentang bo¬ 
leh tidaknya memberi perbaikan-perbaikan itu. Karena me¬ 
reka berpedoman pada ucapan dari Ibn Mas'Cid yang menga¬ 
takan, bemhicanlah Al-Qur'ari dan jangan dicampuradukkan 
dengan apa pun;''Kemudian sebagian mereka membedakan 
antara pemberian titik dengan pemberian perpuluhan yang 
tidak dibolehkan. Namun pada akhirnya sampai pada hukum 
boieh dan bahkan anjuran. Diriwayatkan oleh Ibn Abu Dawud 
dari al-Hasan dan Ibn Sirin baJiwa keduanya mengatakan, “ti¬ 
dak ada salahnya memberikan titik pada fnushaf” Diriwayat¬ 
kan dari Rabi'aii bin 'Abd al-Rahman mengatakan^ "tidak me¬ 
ngapa memberi syakal pada mushaf." ^\J-Naw^awi mengatakan. 
“pemberian titik dan pen-syakal-an Mushaf itu dianjurkan 
(mustahabjf karena dapat, menjaga mushaf dari kesalahan dan 
penytm pangan 

Upaya perbaikan yang dilakukan para ulama terdaliulu 
memiliki nilai yang sangat positif. Tidak dapat dibayangkan 
bagaimana sulitnya belajar membaca Al-Qur'an bila tidak 
diadakan perbaikan untuk mempermudah itu. Apabila per¬ 
baikan tidak dilakukan dan rasm Vtsmdnt dibiarkan apa 
adanya, maka beban umat Islam khususnya non-Arab sangat 
berat. Bagaimana tidak, sedangkan perbaikan-perbaikan yang 


C^ththan. fi VJyrrr him. 220, 

Al-SuyOthi. A/-J tqan fi 0/ujts AJ-Our'dn. J i fid i I. h I ftil 171. 
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memudahkan belajar membaca Al-Qur’an telah diupayakan, 
dan masih banyak yang kesulitan merapelajaiinya. 
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ASBABAL-NUZUL 


A. Pengertian dan Macam-macam 
Asbabal-Nuzul 

Secara bahasa, asbdb al-nuzul dapat dianikan sebagai 
sebab-sebab turunnya suatu ayat, Shubhi al-ShaHh men¬ 
definisikan asbdb al-nuzUl sebagai sesuatu yang menjadi se¬ 
bab turunnya suatu ayat atau beberapa ayat^ atau suatu per¬ 
tanyaan yang menjadi sebab turunnya ayat sebagai jawaban, 
atau sebagai penjelasan yang diturunkan pada waktu terjadi¬ 
nya suatu peristiwa,^ 

Adapun Qaththan mendefinisikan asbdb al-nuzuP sebagai 
"sesuatu haJ yang karenanya Al-Qur'an diturunkan untuk me¬ 
nerangkan status hukum, pada masa hai terjadi, baik berupa 
peristiwa atau suatu pertanyaan." Jadi, latar belakang yang 
melingkungi dan menjadi penyebab Allah SWT menurunkan 
suatu wahyu kepada Nabi Muhammad SAW. 


^ Shubhj al-ShalflL MaJjaiifts fi 'UJfum AI-Qur'3rt, {Beirut; DIr 3l-Ma1ayin, 
1965), h I m. 160. 

^ Manni' Khalll Qaththan, P 'UID/rt Ai-Qur'ttn, CeL 3, {Rjyadh. Maiv 

syurat ai-A^r a^-Hadits, 1973), hlm, 110, 
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B. Ungkapan-ungkapan yang Digunakan 
Asbabal-Nuzul 

Terdapat beberapa bentuk redaksi dari asbdb abnuzuL 
Bentuk redaksi yang menerangkan sebab nuziil iliy terkadang 
berupa pernyataan tegas mengenai sebab, dan terkadang pula 
berupa pernyataan yang mengandung kemungkinan menge¬ 
nainya* Bentuk redaksi yang tegas, umpamanya, seorang pe¬ 
ra wi mengatakan "sebab nuzul ayat ini adalah begini," atau 
menggunakan fa Ta'qibiyah yang kira-kira bermakna “maka” 
yang menunjukkan urutan peristiwa yang dirangkaikan de¬ 
ngan turunnya ayat, sesudah ia menyebutkan peristiwa atau 
pertanyaan. Atau, misaJiiya, Rasulullah ditanya tentang suatu 
masalah, begini, maka turunlah ayat ini/' Dengan demikian, 
kedua bentuk contoh di atas merupakan pernyataan yang jelas 
dan tegas. 

Contoh pernyataan tegas berkaitan dengan turunnya suatu 
ayat ialah apa yang diriwayatkan oleh Ibn 'Umar, berkata: 

j s-L^i jlji (3 5 jVI (j*-^ 

'Turunnya ayat (istri-istri kamu adalah ibarat tanah tempat kamu 
bercocok tanamjj^ berkaitan dengan masalah menggauii istri dari 
belakang. 

Bentuk kedua yaitu redaksi yang boleh jadi menerangkan 
sebab iiuzul atau hanya sekadar menjelaskan kandungan hu¬ 
kum ayat, yaitu apabila perawi mengatakan iiS" j 
{ayal ini turun mengenai mil* Yang dimaksud dengan ungkap¬ 
an ini Terkadang sebab nuzul ayat dan terkadang pula kan¬ 
dungan hukum ayat tersebut. Demikian pula apabila seorang 
sebagai perawi mengatakan oJuh 

mengira ayat ini turun mengenai soa! ini dan imf atau aku 
tidak mengira ayat ini turun kecuali mengenai bal begini” De¬ 
ngan demikian, sang perawi tidak merasa pasti benar, dan ti- 

^^QS, arBoqarah (2): 223. 
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dak memastikan asbdb al-Niizul ayat*^ 

Contohnya, apa yang diriwayatkan oleh 'Abd All&ii bin 
Zubair, bahw^a Zubair mengajukan gugatan kepada seorang 
laki-laki dari kaum Anshar—yang pernah ikut dalam Perang 
Badar—di hadapan Rasulullah SAW tentang saluran air yang 
mengalir dari tempat tinggi. Keduanya mengairi kebun kurma 
masing-masing. Balu Rasulullah berkata^ “Alrkanlah kebunmu 
Zubair, kemudian biarkan air itu mengalir ke kebun tetangga- 
nmZ Orang Anshar itu marah kepada Rasulullah SAW dan 
berkata, "VValiai Rasulullah, apa sudah waktunya anak bibimu 
itu berbuat demikian?" Wajah Rasulullah menjadi merah. 
Kemudian ia berkata, “airi kebimmu Zubair, kemudian tahan¬ 
lah air itu hingga memenuhi pematang, lalu biarkan ia meng¬ 
alir ke kebun tetanggamu.*' 

Rasulullah SAW dengan keputusan ini telah memenuhi 
hak-hak Zubair. Padahal, sebelum itu ia mengisyaratkan kepu¬ 
tusan yang memberikan kelonggaran kepadanya dan kepada 
orang Anshar. Sebenarnya, la telah memberikan hak kepada 
Zubair sewajarnya. Lalu Zubair berkata, "Aku tidak mengira 
ayat berikut ini turun mengenai persoalan di atas; ' mata demi 
Tuhanmu, mereka pada hakikatnya tidak beriman hingga 
menjadikan kamu hakim terhadap perkara yang mereka per- 
selisihkan/^ 

Ibn Taymiyah mengatakan, "ucapan mereka bahwa ayat 
ini turun mengenai urusan ini, terkadang dimaksudkan se¬ 
bagai penjelas mengenai sebab nuziil dan terkadang dimak¬ 
sudkan bahwa urusan itu termasuk ke dalam cakupan ayat 
walaupun tidak ada sebab fiuzul-nya.^ 


‘ Qaththan, Mfibahrts fl VlCim AhQur'dn, hlm. 120-121. 

= QS al-N'isd' (4): 65. Hadis riwayat Bukhari, Musiimn Abu Dswud. Tirmidzi, 
Nasa't dan Ibn Majah. 

‘ Qaththan, fi VBm hlm. 122. 
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c. Urgensi dan Kegunaan Asbab al-Nuzul 

Mengetahui latar belakang suatu masalah sangat penting 
dalam memahami sesuatu. Sering kali orang teijebak pada 
suatu kesalalian fatal hanya karena tidak mengetahui apa latar 
belakang yang mendasari suatu kejadian. Terlebih lagi bagi 
seorang mufasir yang ingin memahami suatu ayat dari Al- 
Qiir'an. Karenanya, mengetahui asbdb al-mizul adalah suatu 
keharusan bagi siapa saja yang hendak mengerti isi kandung¬ 
an suatu ayat. Ada beberapa hikmah dan kegunaan mengeta¬ 
hui asbdb al-niizul suatu ayat. Qatlithmi, misalnya, merang¬ 
kumkan pentingnya mengetahui asbdb al-nazul di antaranya: 

1. Mengetahui hikmah diundangkannya suatu hukum dan 
perhatian syara* terhadap kepentingan umum dalam 
menghadapi suatu peristiwa. 

2. Dapat membatasi hukum yang diturunkan dengan sebab 
yang terjadi, apabila hukum itu dinyatakan dalam ben¬ 
tuk pernyataan umum. Ini bagi mereka yang berpedoman 
bahwa yang menjadi pegangan adalah sebab yang khusus 
dan bukannya lafaz umum. 

3. Apabila lafaz yang diturunkan be r bentuk umum dan ter* 
dapat dalil atas pengkliususaimya, maka pengetahuan 
mengenai asbdb ahnnzill membatasi pengkhususan itu 
hanya terhadap yang selain bentuk sebab. 

4. Mengetahui asbdl^ al-nuzdl adalah cara terbaik untuk me¬ 
mahami makna Al-Qur'an dan menyingkap makna yang 
tersembunyi dalam ayat-ayat yang tidak dapat ditafsirkan 
tanpa mengetahui asbdb al-nuzui-ny^ 

5. Sebab n uzu i menerangkan kepada siapa ayat itu dituju ka n 
sehingga tidak serta-merta dapat ditujukan kepada orang 
lain.^ 


^ (bffif., h!fin. 110114. 
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Di samping kegunaan seperti yang disebutkan, manfaat 
lain dari sebab nuzul ayat sangat besar bagi dunia pendidikan. 
Misalnya, sebagai pengantar dalam memulai pelajaran, siswa 
pada umumnya senang pada suatu cerita atau kisah suatu 
peristiwa. Dengan demikian, pelajaran akan mudah ditangkap 
dan lebih berkesan. Dengan kisah yang menarik, akan dapat 
menimbulkan minat di hati siswa, dan pada gilirannya me¬ 
nimbulkan minat mempelajari ayat-ayat Al-Qur'an. 
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A. Pengertian Mu nasabah 

Pengetahuan asbdbal-nuzidmempunYai pengaruh dalam 
memahami makna dan menafeiikan ayat, sedangkan penge¬ 
tahuan tentang mundsabah —korelasi antara ayat dan ayat; 
surah dan surah—juga membantu dalam pentakwilan dan 
pemahaman ayat dengan baik dan cermat- Sebab itu, sebagian 
ulama mengkhususkan diri menulis buku mengenai pemba¬ 
hasan ini, misalnya Abu Ja'far Ah^mad bin Ibriihim Ibo Zubair 
al-Andalust al-Nahwi aJ-Hafidz [w. 807 H), Kitabnya berjudul 
al-Burhdn fi Mundsabat Tartib Suwar abQur*dn, dan Burh^ 
al-Dm al-Biqa'i dengan karyanya Nazhm al-Durdrfi Tandsub 
al-Ayat u/a abSuwar.^ 

Secara etimologis, mundsabah berarti al-musyd- 

kaiah, saling keserupaan, dan al-muqardbah, saling berdekat¬ 
an,^ Al-Zarkasyi menyebutkan bahwa mundsabah berarti ab 
muqardbah, kedekatan, kemiripan, keserupaan. Direksi Fulan 
mundsabah dengan direksi Fulun, artinya berdekatan dan 


1 Mdnnl' KhalTl Qaththln, Mabd^ts /F 'U/Oni A/<?Uir'drf. Cet. 3, ^Rf^adh: Msn- 
syur^t al-'Asr al’HadTls, 1973J, hlm. 137, 

^ Jalaf a!-Din al-SijyiJth], Ql-ltqm fi UiOm Al'Our'an, Juz il (Beirut: Dar al-Fikr, 
TThl. him.2a9. 
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berdampingan. Oua hal yang berdekatan sebenarnya karena 
adanya ikatan atau hubungan, kesaniaaji antara keduanya se¬ 
perti dua orang yang bersaudara.^ Di dalam qiyds, ada yang 
disebut ' Ulat mundsabaht yaitu adanya alasan logis yang me¬ 
landasi suatu hukum yang dapat menghubungkan antara dua 
kasus. Misalnya memabukkan adalah *iUat mimdsabah yang 
menyebabkan diharamkannya khamar. Apabila memabukkan 
itu ditemui dalam minuman selain khamar, maka minuman 
itu sama hukumnya dengan khamar yaitu haram. Sebab itu, 
keserasian susunan ayat dan ayat, surah dan surah dalam Al- 
Qiir'an adalah suatu hal yang logis. 

Pengetaliuan tentang nnmdsabah ini sangat bermanfaat 
dalam memahami keserasian antarmakna, mukjizat Al-pin'an 
secara retorik, kejelasan keterangannya, keteraturan susun¬ 
an kalimatnya dan keindahan gaya bahasanya. Al-Zarkasyi 
menyebutkan, "manfaatnya ialah menjadikan sebagian pem¬ 
bicaraan berkaitan dengan sebagian lainnya, sehingga hu¬ 
bungannya menjadi kuat, bentuk susunannya kukuh dan ber¬ 
sesuaian bagian-bagiannya laksana sebuah bangunan yang 
sangat kukuh." Qadhi Abu Btikar Ibn al-'Arabi menjelaskan, 
bahwa "mengetahui sejauh rnana hubungan antara ayat-ayat 
satu dan yang lain, sehingga semuanya menjadi seperti satu 
kata, yang maknanya serasi dan susunannya teratur, merupa¬ 
kan ilmu yang besar." 

Pengetahuan mengenai korelasi dan hubungan antara 
ayat-ayat itu bukanlah hal yang melainkan didasar¬ 

kan pada ijtihad ulama tafsii dan tingkat penghayatannya 
terhadap kemukjizatan Al-Qur'a[i, rahasia retorika, dan segi 
keterangannya yang mandiri. Apabila korelasi itu halus mak¬ 
nanya, harmonis konteksnya dan sesuai dengan asas-asas ke¬ 
bahasaan dalam iimu-ilmu bahasa Aiab, maka korelasi terse- 


^ Mutiammad ibn Abd AElih at-Zarkasytn ft t/Jum Ai-Qtir'fln, Juz I, 

(Kairo: 1sa BabTat-Halabi, 1972), hlm.61 
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but dapat ditenma/ 

Hal yang demikian ini tidak berarti bahwa seorang mufasir 
harus mencari kesesuaian bagi setiap ayat. Karena Al-Qur"an 
mmn secara bertahap sesuai dengan peristiwa-peristiwa yang 
terjadi. Seorang mufasir terkadang dapat menemukan hubimg- 
an antara ayat-ayat dan terkadang pula tidak mendapatkan 
hubungan keserasian itu. Di sini perlu disadari kemampuan 
diri sendiri, tidak perlu memaksakan kehendak mencari-cari 
keserasian tersebut. Sebab- hal ini akan berakibat buruk- dan 
sangat tidak disukai. 'Izz al-Din 'Abd a b Salam mengingatkan 
untuk tidak memaksakan dalam masalah ini. Memang tidak 
mudah mencari korelasi antar-ayat atau korelasi antar surah. 

Secara terminologi s, al'Biqa'i menjelaskan munasabah 
ialah suatu ilmu untuk mengetahui aJasan-alasan sistematis 
per urutan bagian-bagian Al-Qui’aii.® Dengan kata i ain, ilmu 
munasabah yaitu ilmu suatu ilmu yang membicarakan hu¬ 
bungan suatu ayat dengan ayat lain^ atau suatu surah dengan 
surah lain. Menurut OMhi AbO Bakar Ibn ab'ArabI, munasabah 
yaitu hubungan antara bagian ayat-ayat Al-Qur'an sehingga 
menjadi satu kara yang bermakna dimensional dan terstruk- 
tiu:.^ Hubungan itu dapat berupa hubungan khusus, hubungan 
logis, hubungan konsekuensi logis seperti hubungan sebab 
akibat^ hubungan dua hal yang sebanding atau berlawanan." 
Kajian tentang munasabah berkaitan erat dengan kajian ayat 
dan surah dalam Al-Qur'an. Ilmu ini merupakan produk dari 
ulama tafsir. Mereka mencari ayat-ayat yang benar-benar ada 
munasabah dengan ayat-ayat lain, tidak memaksakan. ^Izz 
al-Din Ibn 'Abd al-Salam mengingatkan baJiwa munasabah 
mempakan ilmu yang baik, tetapi disyaratkan agar ayat-ayat 
yang dicari munasabah hams benar-benar menyangkut satu 

^ Qaththan. Mofcahfts fi 'UJujti dJ-Qtir'drt. hlm. 138. 

= 'Umar al-Biqi'r,Nd 2 him Af-Our'dri fJ Tmasub ni-Ayat wa of-Suwar, Juz f, {Havder- 
abad: DIr aJ-Ma'arif, 1969). hlm. 6. 

‘ Ibid, lihat al-Zarkasyi, A/-Burhdn p UlCim Ai-Qur'Qn, hlm, 62. 

' Al-Suyuthi, fr UJum A/-QLfr'dn, hlm. 289. 
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masalah yang benar-benar berkaitan a^val dan akhirnya, Al- 
Zarkasyi menyatakanp orang yang pertama kali memunculkan 
ilmu munmabah ialah Imam Abu Bakar al-Nisaburi (w. 324 
H), la adalah tokoh dari ma^ab Syah'i, seorang pakar tentang 
wahyu, dan selalu mengkritik ulama Baghdad karena mereka 
tidak mengenai mun^abah. Setiap kah dibacakan Al"Qur’an, 
ia selalu bertanya mengapa ayat ini diletakkan di nSampiiig ayat 
ini? Apa hikmah peletakan surah ini di samping surah ini?^ 
Setelah al-Nis^burip mimcul pakar mundsabah di antara¬ 
nya Abu Bakar Ibn Zubair, Fakhr abDln ai-RizI, Jaiai al-D!n al- 
Suyuthij dan Ibr^iin al-Biqa'i. Mereka termasuk ulama mu- 
taqaddimin. Adapun ulama belakangan seperti Muhammad 
'Abduh, Muhammad Rasyid Ridha, dan Mahmud Syalthut. 
Bahkan dari kalangan orienTalis juga ada, misalnya, A, Guillau- 
me.^ Pada abad kedelapan Hijriyah, Ibn Zubair menulis ten* 
tang mundsabah dengan judul al-Burhdnp 'Ulurn Al‘Qufdn fi 
Mundsabah Tartib SuwarAl'Qufdm hanya saja sesuai dengan 
judulnya, buku ini terbatas hanya pada keterangan mengenai 
mundsabah antara surat tidak munmabah antar-ayat,^^ 

Sementara itu, Burhan abDin Abi abHasan Tbr^im bin 
'Umar a)-Biqa'i [w, 885 H) menyusun kitab tentang mundsa¬ 
bah dengan judul Nazhm abDhurdr p. Tandsub ai-Ayat wa 
abSiiwar. Kitab ini banyak memanfaatkan kitab abBurhdn 
'Ulum AbQiirdn karya al-Zarkasyi. Dalam waktu hampir 
bersamaan^ )al^ al-Din iil-Suyuthi (w. 849-911 H) menyusun 
kitab mundsabah dengan judul Asrdr al-Tanzil yang berisikan 
mundsabah antarsurah dan ayat. Kitab ini juga membahas segi 
Vjdz dan usldb baldghah-nya. Kemudian muncul ringkasan 
keci! yang hanya memuat mundsabah antarsurah dengan 
judul Tandsuzf al-Dhurar fi Tandsub ai-Suwar, juga dikenal 


^ ArZ^rkasyi. Ai-Burhdn Ufum o/-QLr/"'dn, hlin. 63. 

* Muhammad puraish Shihab, '"Ibrahim Ibn 'Utnar ai-Biqa'i: Ahli Tafsir yang 
Kontroversial* dalam U^Lrmul Our'oo, No. 1,1989, h[m. 20-26. 

Al-Biqa'T, Wflzhm Af-Q[if'dn, him. 6. 
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dengan judul Asrdr al-TartU Al-QufdnJ^ 

Di dalam pengkajian tafsir, banyak juga ulama yang mem¬ 
berikan perhatian pada munasabah ketika menafsirkan ayat- 
ayat Al-Qur’an. Sekalipun istilah yang mereka gunakan berlain¬ 
an misalnya ta*ai.luq, inlii'Mr, dan ittishdl. Namim semuanya 
mengandung pengenian hubungan atau kaitan. Di antara 
kitab tafsir yang banyak menyinggung masalah munasabah 
ialah Mafatih «l-Gliaib karya Fakhr al-Din al-R^. Kitab tafsir 
sangat istimewa karena banyak menyinggung masalah mund- 
sc^ah antara ayat dan antarsuiah. Terkadang bukan hanya 
satu munasabah, melainkan beberapa kaitan mundsi^h.'^ 
Kitab-kitab tafsir yang sering menggunakan atau mengupas 
munasabah memiliki kecenderungan tafsir bi al-rayi, hal ini 
dapat dimengerti, karena kajian munasabah itu sendiri me¬ 
rupakan lapangan pemikiran dan penalaran dari pakar tafsir. 

B. Macam-macam Munasabah 

Pertama, mundsabah antara ayat di awal surah dan 
ayat di akhir surah. Misalnya awal surah al-Mukminun [23) 
Jii [sungguh berunrung orang-orang Mukmin), ke¬ 
mudian di akliirnya dengan bunyi ^ 4^1 [sesung¬ 

guhnya orang-orang kafir tidak akan menang). Di dalam 
surah Shdd (38), dan pada akhirnya berbunyi 

jidUb yA Oi. 

Kedua- keserasian awal surah dengan akhir surah sebe- 
lumnya, misalnya surah al-QHraisy (106), dan 

pada akhir surah al-Fil ^ Contoh lain awal 

surah al-Hadid ^ dengan akhir surah al-Wdqldh (56), 

Ketiga, keserasian keistimewaan tiap-tiap surah yang di¬ 
mulai dengan huruf muqdthadh seperti surah Qdf (50) dan 

” Jatal al-Dinal-Suyythi.A^rorTaftl'bai-Our'dn, (Kairo: Dar rti^h^iriH 1978)^ hSm, 
59, 

AbSuyuthiKol-/t(jan fi Uium oJ-Our'din, him. 290. 
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surah (10) Dalam kedua surah itu, ditemui peng¬ 

galan kata yang mengandung qdf dan rd dan seumpamanya 
sebanyak 20 kali, bahkan sampai lebih 200 kali sesuai dengan 
panjangnya surah. 

Keempat, mundsabah (keserasian) al-Tandzir, al’Istiihrdd 
dan al-Takhallm}^ Mundsabah al-Tandzir yaitu menghu¬ 
bungkan suam keserasian dengan keserasian lain, yang dila¬ 
kukan oleh pemikir* misalnya surah al-Anfdl (18) ayat 4 dan 5. 


CT a*? ^ 




Mundsabah al-istithrdd, yaitu perpindahan dari suaiu per¬ 
kataan ke perkataan lain karena ada hubungannya. Perpin¬ 
dahan itu terjadi sangat cepat sekali sehingga direksi pende¬ 
ngar sering tidak merasakannya, misalnya surah al-Syu^ard* 
{26} ayat 87: 



Ayat Ini menceritakan doa Nabi Ibrihim kepada Allah 
SW'F. Kemudian pembicaraan berpindah kepada mencerita¬ 
kan hari kiamat'* *'Pada hari itu tidaJc berguna lagi ^larta dan 
ana/c-anak Surah al-Syu'ard' (26) ayat 72-76 

menceritakan sifat-sifat berhala yang disembah oleh umatnya. 
Nabi Ibr^hn berkala, ''apakah berhala itu mendengar ketika 
kamu memanggilnya? Ataukah berhala itu dapat memberikan 
tnanfaat atau mudarat kepadamu? Mereka menjawab, seper¬ 
ti inilah kami dapati perbuatan nenek moyang kami. Ibrahim 
berkala, "apakah kamu tidak pernah pikirkan apa yang kamu 

Jbicf., hlm. 45-46, 

^Nljjd.hlm.292 
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sembah oleh nenek mo>^gmu?'' Pada ayat 77-82, pembic¬ 
araan mulai bergeser kepada membicarakan sifat-sifat Aliah 
SWT. 

Munasabah ahTakhailmh, yaitu mengalihkan pembica¬ 
raan kepada masalah lain yang kelihatannya sepintas tidak 
ada hubungan dengan masalah pertama, tetapi bila direnung¬ 
kan lebih dalam, sebenarnya masih terdapat hubungan- Misal 
surah al-Jsrd" [17) ayat l, dengan ayat 

2 , \jJly bila direnungkan sebenarnya mempunyai 

hubungan serasi antara keduanya. Hubungan ilu seolah-olah 
Allah berkata kepada Nabi Muhammad SAW. ''Kami telah 
memperlihatkan kepadamu sekalian tanda-tanda kebesar- 
an-Ku melalui perjalanan Isra' agar engkau ceritakan kepa¬ 
da umatmu sebagai peringatan. Kami beritakan kepadamu 
kisah Nabi Musa dan umatnya agar menjadi pelajaran bagi 
umatmu. Munasabah yang lain dapat dikatakan, “Kami teiah 
memperjaiankan engkau dari Masjid Haram ke Masjid Aqsha 
sebagaimana telah Kami memperjalankan Musa dari Mesir 
ketika dikejar-kejar oleh Fir'aum Kemudian ayat berikutnya: 

'di ^ 

Ber-munasabah dengan ayat sebelumnya, ketika im Allah 
melepaskan mereka dari bahaya tenggelam. Jika Allah SWT. 
tidak menyelamatkan nenek moyang mereka dahulu, niscaya 
mereka {Bani Israil) tidak ada sekarang. Dahulu, Nabi Nuh 
adalah hamba Allah yang taat, dan kaum Bani Israil adalah 
anak cucunya, seharusnya kamu juga menjadi hamba*hamba 
Allah yang taat kepada Allah SWT, seperti nenek moyangmu 
dahulu. Karena anak cucu itu pada umumnya mengikuti ne¬ 
nek moyangnya. 

Sebagian ulama menganggap baliwa munasabah de¬ 
ngan aldstithrdd dengan munasabah al-iakhallus adalah dua 


A!-Zarkasyi, A/’Bufhan f7 t/Jum Af'-pUf'drr, hlm. 69. 
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mun/isabah yang sama. Namun al-Suy€ithi dalam ahltqan 
menjelaskan pendapat ulama lain yang membedakan antara 
keduanya. Pada al-tukhallmh, masalah yang dibicarakan di¬ 
tinggalkan seluruhnya dan langsung berpindah ke masalah 
lain. Sementara pada ai-istithrdd, masalah yang sedang dibi¬ 
carakan yang pertama masih tetap dipertaliankan secara ke¬ 
seluruhan, tetapi disebut kembali secara sepintas, setelah itu, 
baru beralih kepada masalah baru.'® 

Namun dari segenap uraian tentang mundst^ah di atas 
secara garis besar mundsabak ada dua, yakni mundsabah ayat 
dengan ayat dan mundsabah surah dengan surah, 

C. Metodologi Penelitian Munasabah 
dalam Al-Qur'an 

Urgensi dan kegunaan mempelajari mundsabah sangat 
penting dan perin adanya suatu metodologi dalam menelitinya. 
Untuk meneliti keserasian atau mundsabah susunan ayat dan 
surah dalam Al-Qur’an diperlukan pemikiran yang mendalam 
di samping metode yang jelas. Burhan aUDin al-Biq^'i dalam 
Nazham ciM?Mmrmengutip pendapat Abu Fadhl tentang lang¬ 
kah-langkah yang harus ditempuh untuk mencari dan meneliti 
mundsabah dalam Al-Qur'an. Langkah- langkah umum yang 
dapat dipedomani dalam meneliti mundsabah ayat dengan 
ayat: 

1 . Melihat tujuan yang akan dicapai s eseorang. 

2. Memperhatikan ap a saj a yang d iper 1 ukan un tuk mencapai 
tujuan tersebut [mugaddimah], 

3. Memperhatikan tin^at muqaddimah itu dalam hal dekat 
atau jauhnya dalam mencapai tujuan yang dimaksud, 

4. Ketika meneliti uraian dalam surah itu perhatikan keharus¬ 
an-keharusan yang dituntut oleh aturan, keindalian baha¬ 
sa ibaldghah) yang dapat menimbulkan perhatian dalam 

At-SuyOthi, Af-Qur1(3rtH him. 292. 
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memahaininya. Menurut al-Biqa'i, bila seseorang melaku¬ 
kan kaidah umum tersebut, maka ia akan mengetahui ke¬ 
serasian atau mi^M^fjfoii/i susunan Al-Qiir'aii baikayatper 
ayat maupun surah per surah.^^ 

Al-BLqSi'! sudah menggunakan metode tersebut selama 
sepuluh tahun dalam menyusun kitab Nazhm al'Qufdn. De¬ 
ngan menggunakan langkah-langkah tersebut, al-Biq& i telah 
menerapkan untuk meneliti mandsabah dalam Al-Qur’an, 
Sebagai contoh menurut a]-Biq^'i, tujuan yang akan dicapai 
dalam surah al-Fdrihuh adalah menetapkan hak Allah me¬ 
nerima pujian dan segala sifat kesempurnaan. Allali saja yang 
menguasai dunia dan akhirat, yang berhak disembah, di¬ 
mintakan pertolongan, dimohonkan bimbingan, dan tempat 
minta perlindungan dari hal-hal yang jahat dan menyesatkan. 
Pokok dari pembahasan itu berpangkal pada 
. Selain itu, semua adalah sarana dan perantara belaka untuk 
mencapai tujuan. Bertitik pangkal dari tujuan surah al-Fatihah 
itulah, ia hemsaha memahami hubungan ayat-ayat yang ter¬ 
dapat di dalam surah tersebut. 

Sekalipun al- Biqa'i telah mengemukakan langkah-iangkah 
penelitian dalam memahami rmmdsahah, namun dalam me¬ 
nemukan susunan Al-Qur’an bukanlah hal yang mudah. Hal 
ini karena di samping merupakan usaha untuk memahami 
kehalusan dan keindahan bahasa AUQur'an juga memahami 
kandungan Al-Qur'an sekaligus. Dalam konteks ini barangkali 
dapat dipahami pernyataan Ja'far Ibn Muhammad, bahwa pe¬ 
mahaman Al-Our’an dapat dilakukan melalui empat cara: 

a. Melalui teksnya, , 

b. Melalui pemahaman isydrah, 

c. Melalui pengungkapan keindahan bahasa, LLdll. 

d. Melalui pemahaman akan hakikatnya, 


' Ibid. 
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periwayatan tlan nash-nash Hadis yang mendasarinya. Bah¬ 
kan dibandingkan dengan ilmu asbdb al-nuzui misalnya, 
ilmu Makkiyah dan Madaniyah lebih banyak memerlukan pe¬ 
riwayatan yang benar-benar teruji keautentikannya. Ilmu ini 
membutuhkan pengetahuan menyeluruh, ayat-ayat, dan su- 
rah-surali. Semua surah kalau tidak turun di Mekkah, tentu dl 
Madinah atau sebaliknya. Dengan sedikit pengecualian, yang 
perlu diperhatikan, mengingat adanya surah-surah Makkiyali, 
di dalamnya terdapat surah Madaniyah, atau sebaliknya. 

Mengetahui ilmu ini, berarti meneliti tentang urutan su¬ 
rah, ayat, tempai turunj waktu, tema-tema, dan hal-hal yang 
berkaitan dengan Al-Our'an. Para ulama tafsir dituntut untuk 
mampu menyimpulkan hal-hal yang terkait objek yang men¬ 
jadi pembahasannya. Mereka sampai pada suatu batas pene¬ 
litian dan memperoleh hasil-hasiL Mereka berpendapat bah¬ 
wa surah-surah Makkiyah ternyata memiliki ciri-ciri tersendiri, 
juga ciri-ciri surah Madaniyah, walaupun di sana sini terdapat 
berbagai penjelasan mengenai alur ciri-ciri yang dianggap ti¬ 
dak begitu pas. Di dalam Al-Qur'an terdapat surah-surah yang 
menjadi ajang perbedaan ulama. Satu pendapat mengata¬ 
kan, surah Madaniyah, sekelompok lain mengatakan surah 
Makkiyah. Sebenarnya, keragaman perbedaan ini menunjuk¬ 
kan nuansa cakravvala yang sangat luas mengenai pengkajian 
Makkiyah dan Madaniyah, 

B. Sejumlah Ciri Surah Makkiyah 

Untuk mengenali surah-surah yang tergolong pada kate¬ 
gori Makkiyah, para ulama telah memberikan sejumlah rumus 
dan tanda-tanda yang dapat mempermudah bagi pembaca 
untuk menentukannya. Memang di samping ciri-ciri umum, 
terdapat juga pengecualian, dan pengecualian inilah yang ha¬ 
rus diperhatikan dengan cermat dan teliti. 



» 
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Ciri-ciri umum surah-surah Makkiyah: 

1 . Surah yang di dalamn^ra terdapat sajdahr 

2. Surah yang di dalamnya terdapat lafaz kalld, sekali-kali 
tidak. Umumnya terdapat pada bagian pertengahan sam¬ 
pai akhir Al-Qur'an. 

3. Surah yang di dalamnya terdapat seruan dan tidak ter¬ 
dapat seruan dan tidak terdapat 

4. Surah yang di dalamnya terdapat kisah para nabi dan 
umat-umat terdahulu^ kecuali al-Baqarah,^ 

5. Surah yang di dalamnya terdapat kisah Nabi Adam dan 
Iblis, kecuali surah al‘Baqarah.^ 

6. Surah yang diawali d en gan huruf hija'iyah , sep erti AUfLd m 
Mim, AlifLdm Rd, dan Nun, kecuali dua surah al-Baqarah 
dan Ali Imrdm Para ulama berbeda pendapat mengenai 
surah al~Rad, sebagian berpendapat surah Makkiyah, 

7. Ayat-ayat maupun surah-surahnya itu sendiri pada 
umumnya pendek dan ringkas, uraiannya sedikit keras 
dan hangat, dan nada suaranya tegas. 

8. Dakwah mengenai pokok-pokok keimanan, hari akhirat, 
gambaran surga dan neraka. 

9. Dakwah mengenal budi perkerti, kebajikan, moralitas, 
sanggahan, dan bantahan terhadap pikiran kaum musyrik. 

10. Terdapat pernyataan sumpah yang lazim dinyatakan oleh 
orang-orang Arab, 


c. Beberapa Ciri Surah Madaniyah 

Sebagaimana adanya ciri-ciri umum dalam menentukan 
surah-surah Makkiyah di atas, maka dalam surah-surat Ma- 
daniyali juga terdapat ciri-ciri umum yang dapat dipedomani 


® Jal^l al-Din aJ-SuyCithi, Af4r<3^ri Offim d-J-Qyf Jilrd 1, [Beiruti Dar al-Fikr, 
TTh.). h(m. 123. 

^ Muhammad ibn 'Abd Altih aF-Zarkasyl AJ-Bur^n fi Ufum AZ-OLTr^dn, (Kairo; f sl 
BabT al-Halabi, 1972), hlm. 169. 
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dalam menentukari dan menggoJongkan suatu surah ke dalam 
surah Madaniyah, Demikian juga beberapa pengecualian yang 
mesti diperhatikan. 

Ciri-ciri yang menonjol yang dapat dijadikan patokan me- 
nentukan surah-surah Madaniyah sebagai berikut: 

L Surah yang di dalamnya terdapat izin perang atau yang 
menerangkan soal peperangan dan menjelaskan hukum- 
hukumnya. 

2. Surah yang di dalamnya terdapat pembagian hukum harta 
pusaka^ hukum hadd, fara*idr hukum sipil, hukum sosial, 
dan hukum antamegara, dan hubungan internasional. 

3. Surah yang di dalam terdapat uraian kaum munafik, ke¬ 
cuali surah al-'Atikabutymg Makkiyah, selain sebelas su¬ 
rah pada pendahuluannya adalah Madaniyah. 

4. Bantahan terhadap Ahl Kitab dan seman agar mereka mau 
meninggalkan sikap berlebihan dalam mempertahankan 
agamanya. 

5. Umumnya memiliki surah yang panjang, susunan kali¬ 
matnya bernada tenang dan lembut. 

6. Berisi penjelasan-penjelasan tentang bukti-bukti dan da¬ 
lil-dalil mengenai kebenaran agama Islam secara perinci. 

Ciri-ciri khusus susunan kalimat dalam surah-surah Ma¬ 
daniyah tersebut- baik yang bersifat pasti maupun yang bersi¬ 
fat umum^ menggambarkan langkah-langkah kebajikan yang 
penuh dengan hikmah, setahap demi setahap, sebagaimana 
yang ditempuh oleh Islam dalam menetapkan perundang- 
undangan. Suatu ketentuan yang ditetapkan bagi penduduk 
Mekkah, sebelum hijrait, tidak mungkin sama dengan keten¬ 
tuan yang ditetapkaji bagi penduduk Madinah setelah hijrah 
Rasul. Sebab, kondisi masyarakat dan lingkungan baru di Ma¬ 
dinah memerlukan pemndang-undangan terperinci untuk 
membangun masyarakat baru. Karena itu, Al-pur'an meman¬ 
dang perlu memberikan penjelasan yang panjang, yang perin¬ 
ci, sehingga tidak seringkas seperti yang diberikan ketika Rasu- 
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lullah masih berada di Mekkah. Kecuali itu juga, Ai’Qur’aii 
perlu memberikan keterangan perinci» bukan garis besar se¬ 
perti yang diberikan sebelum hijrah. Tiap ayat dan surah yang 
turun di Madinah selalu memperhatikan keadaan yang dituju. 

Pada masa awal datangnya Tslam, penduduk Mekkah 
merupakan penduduk yang menentang Rasulullah SAW dan 
mengejar-ngejar orang yang beriman. Sesuai dengan keadaan 
yang diiiadapi di Mekkah itu» Allah menurunkan firman-Nya: 

**Sesungguhnya Kami mengetahui bahwa apa yang mereka ka¬ 
takan itu hatimu/^ "dan telah didustakan pula para 

rasul sebelum engkau."^ ''dan seumpama Kami bukakan bagi 
mereka saJak satu dari pin£tj-pin£t/ langit lalu meneka terus dapat 
naik ke atas, tentu mereka akan beriiata "sesungguhnya pan¬ 
dangan mata kamilah yang dikaburkan^ dan kami adalah orang- 
orang yang terkena sihirf^ 

Namun AJlah SVfY tetap meneguhkan Nabi dengan me¬ 
nurunkan ayat-ayat yang menghibur Rasulullah SAW dan 
kaum Mukmin. Banyak wahyu diturunkan, bagaimana menyi¬ 
kapi tingkah mereka di antEuanya mengajarkan sikap tole¬ 
ransi, lapang dada, dan suka memberikan maaf. Lain halnya 
di Madinah pada masa setelah hijrah, di sana terdapat tiga 
golongan manusia, yakni mukmin yang terdiri dari Muhaji¬ 
rin dan Anshar, kaum munafik, dan Yahudi Terhadap orang- 
orang Yahudi, A]-Qur"an menyanggah kepercayaan mereka 
dan menyerukan supaya mereka jujur untuk mengikuti agama 
yang lurus. Terhadap kaum munafik, Al‘Qur'an membukakan 
kedok dan niat jahat mereka. Adapun terhadap kaum Muk¬ 
min, A]-Qur'an memberikan semangat, dorongan, supaya 
tetap maju ke jalan yang lurus. Al-Qur’an menetapkan perun- 
dang-undangan mengenai soal-soal yang berkaitan dengan 
masalah perang dan damai serta m asa lab-masalah kemasya- 


* Al-Shililo, MabatitsfiVlOm him. 230„ 

Nbj'd. 

14-15. 
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rakatan. Selain menetapkan tata aiurtin intenie juga aturan 
hubungan intern suku dan kabilah, dan ini merupakan cikal 
bakal terbukanya hubungan yang lebih luas lagi, yang dalam 
masa modern dikenal hubungan internasional. 

Zakat, misalnya, tidak akan ada artinya jika kewajiban itu 
ditetapkan berlakunya bagi kaum Musiim pada masa Rasulu¬ 
llah SAW tinggal di Mekkah, karena mereka itu adalah kaum 
melarat dan hidup tertindas. Demikian pula salat ArhaH/dalam 
perang, tidak mungkin ditetapkan ketenmannya di Mekkali. 
Sebab, kaum Muslim diizinkan perang setelah Rasulullah SAW 
hijrah ke Madinah/ 

D. Ijmak Ulama Berkenaan dengan Makkiyah 
dan Madaniyah 

Para ulama berusaha dengan cermat dan teliti menentukan 
surah-surah Makkiyah dan Madaniyah, Mereka berpendapat, 
yang penting dipelajari sejauh yang menyangkut masalah 
Makkiyah dan Madani>^ ialah surah-surah yang diturunkan 
di Mekkah; smah-surah yang diturunkan di Madinah, surah- 
surah yang diperselisihkan; ayat-ayat Makkiyah yang terdapat 
di dalam surah-surah Madaniyah; ayat-ayat Madaniyah ya^ng 
terdapat dalam surah-surah Makkiyah; ayat-ayat yang di¬ 
turunkan di Madinah, namun hukumnya Madajii; begitu juga 
sebaliknya ayat-ayat yang turun di Madinah, namum hukum¬ 
nya Makki; yang serupa dengan yang diturunkan di Makkah 
dalam kelompok Madani; yang serupa dengan Madinali dalam 
kelompok Makki; yang dibawa dari Mekkah ke Madinah; yang 
dibawa dari Madinah ke Mekkah; yang turun di siang hari dan 
malam hari; yang turun di musim panas dan musim dingin; 
dan yang turun dalam kondisi menetap dan yang dalam mu¬ 
safir atau perjalanan® 
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Jika berpedoman pada pemikiran Abu al-Qasim al-Nisa- 
buri, urutan Al-Qur'aii berdasarkan metode sejarah turun- 
nya^ maka ada tiga pertahapan, yakni tahap permulaan, tahap 
pertengahauj dan penghabisan. Dari ketiga tahap ini, tiap 
tahap memiliki tingkat kesulitan tersendiri. Untuk mengeta¬ 
hui Al-Qiir'an yang turun pada tahap awal tentu lebih susah 
atau bahkan yang paling susah, mengingat kondisi yang ti¬ 
dak begitu kondusif saat itu. Periode Mekkah, periode penuh 
tantangan dan kehati-hatian, tentu lebih rumit. Hal ini sa¬ 
ngat berbeda dari kondisi setelah di Madinah, di mana segala 
kemudahan relatif lebih luas. 

Tetapi terdapat surah-surah disepakati dengan bu¬ 
lat oleh para ahli tafsir dan sejarah sebagai bagian dari AJ- 
Qur'an yang turun pada tahap-tahap awal di Mekkah yaitu 
surah al-Muddaistsir, ai-Taku^!r, al-A'la, ai-Layk al- 

Insyirahr ai-'Adiyah, al-Takdlsur^ dan al^NaJm^ Surah-surali 
Makkiyah yang turun dalam tahap pertengahan ialah Aba- 
sa, al’Tin, abQdri'afi, al-Qtydmah £il-MursaldT, a!-Baldd, dan 
abHijr. Surah-surah Makkiyah yang turun dalam masa peng¬ 
habisan di Mekkali ialah al-Shdffdi, al-Zukhruf, al-Dukhdn, 
al-Kahfi, Ibrahim, dan al^Sajadah.^ 

E. Faedah Mengetahui Makkiyah 
dan Madaniyah 

Apabila dikaji manfaat dan kegunaan yang dikandung 
dalam ilmu Makkiyah dan Madaniyah, maka akan banyak 
ditemukan manfaatnya, seperti yang diterangkan Qaththan.'° 
Pertama, sebagai alat bantu dalam memahami Al-Qur’an, se¬ 
bab pengetahuan ini memberikan kontribusi penting dalam 
menafsirkan ayat A]-Qur'an dengan benar. Sebab, mengetahui 


rat al-Asr al-Hadits, 1973)f hlm. 73. 
»orbjd.,hlm. 81 - 8 Z 
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tempat turun- kapan diturunkan^ dan mengenai apa diturun¬ 
kan. Pengetahuan ini akan menjadi pegangan para mufasir 
untuk mengetaliui mana ayat yang mansukh dan ndskiL 

Kedua, meresapi gaya bahasa dan memanfaat¬ 

kan keindaJian dan kelenturan gaya bahasa tersebut dalam 
metode dakwah, sebab setiap situasi dan kondisi memiliki 
bahasa dakwaii yang berbeda pula. Dengan demikian, sebagai 
acuan dalam retorika berdakwah. Sebab, mengetaliui dengan 
pasti seman pembicaraan setiap ayat Al-Qur'an_ 

Ketiga, mengetahui sejarah Nabi Muhammad SAW secara 
komprehensif melalui ayat-ayat Al-Qur'an, baik ketika Nabi 
berada di Mekkah atau pun di Madinah. Pengetahuan historis 
peri kehidupan Nabi yang digali dari ayat-ayat tersebut akan 
sangat berguna sekali dalajn menentukan metode dakwah 
yang sesuai sehingga dapat memastikan sikap terhadap siapa 
seruan ditujukan, 

F. Pedoman Menentukan Makkiyah 
dan Madantyah 

Para ulama tidak semena-mena dalam berijtihad. Mere¬ 
ka memiliki pijakan yang kuat untuk dijadikan landasan da- 
lam berijtihad. Khususnya dalam menentukan Makkiyah dan 
Madaniyah ini, para ulama bersandar kepada dua metode 
utama: pertama^ smia*i naqli yaitu metode pendengaran 
sebagain^iana adanya. Kedua, qiydsi ijtihddi, yaitu analogi hasil 
ijtiliad. 

Cara pertama, didasarkan pada riwayat sahih para saha¬ 
bat. Karena mereka hidup di sekeliling Nabi, sehingga menge¬ 
tahui saat turunnya wahyu. Sebagian besar penentuan Makki¬ 
yah dan Madaniyah melalui metode pertama Ini. Qddhi AbQ 
Bakar tbn Thayyib dalam ai-Iniis^idr menegaskan, "'pengeta¬ 
huan tentang suiah Makki dan Madani mengacu pada hafalan 
para sahabat dan tabiin. Tidak ada satu keterangan pun yang 
datang dari Nabi mengenai hal \tu, sebab ia tidak diperintali- 
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kau untuk itu, dan Mah tidak menjadikan ilmu pengetahuan¬ 
nya dan pengetaliuan mengenai sejarah jmskh dan mamukh 
itu wajib bagi ahli ilmu, tetapi pengetahuan tersebut tidak ha¬ 
rus diperoleh melalui nash dari NabiJ^ 

Cara kediia, dengan menggunakan cara analogi atau qi- 
yds. Apabila dalam surah Makkiyah terdapat satu ayat yang 
mengandung sifat Madaniyah atau mengandung peristiwa 
Madaniyah, maka dikatakan bahwa ayat itu Madani. Begitu 
sebaliknya, jika dalam surah Madaniyali terdapat suatu kan¬ 
dungan sifat Makkiyah atau berkenaan dengan peristiwa Mak¬ 
kiyah. maka dikatakan sebagai surah Makkiyah. Apabila satu 
surah terdapat ciri Makkiyah. maka surah itu adalali surah 
Makkiyah. Inilah yang disebut qiyds ijtihddi. 

Berkaitan dengan qiyds ijtihddi, para ulama mengatakan 
"setiap surah yang di dalamnya mengandung kisah-kisah Nabi 
dan umat terdahulu, maka surah itu adalah surah Makkiyah. 
Adapun surah yang di dalamnya terdapat kewajiban dan 
ketentuan, maka surah itu merupakan surah Madani. Karena 
itu ja bari mengatakan, untuk mengetahui surah itu Makkiyah 
atau Madaniyah, ada dua cara: sima^i dan giydsi.'^ Jadi, dapat 
dipastikan, para ulama selalu memiliki pola dasar yang dija¬ 
dikan pijakan untuk menentukan semua dmu termasuk ilmu 
Makkiyah dan Madaniyah. Tampaknya, baru dua dasar yang 
dipakai dalam penentuan Makki dan Mad<mi, yaitu sima'i 
yang bersandar pada pendengaran riwayat-riwayat para saha* 
bat dan tabiin; dan giydsi yang bersandar pada pola penalaran 
yang lurus berdasarkan logika yang sehat. 


Af'SuyuthifHAf'itifdn AJ-Our'afi, Jilid I. him. 9. 
^Jbj'd.hlm. 17. 
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AL-MUHKAM DAN 
AL-MUTASYABIH 


A. Pengertian Muhkam dan Mutasyabih 

Derivasi kata muhkam berasal dari ihkdm, secara baha¬ 
sa bermakna kekukiihaii, kesempumaan, kesaksamaan, dan 
pencegahan. Namun semua pengertian ini pada dasarnya 
kembali pada makna pencegahan. Ahkdm ahajnr berarti ia 
menyempiimakan suatu hal dan mencegahnya dari keru¬ 
sakan, Ahkdm al-fars berarti» ia membuat kekang pada mulut 
kuda untuk mencegahnya dari guncangan. Kata mutasydbih 
berasal dari kata tasydbuh, secara bahasa berarti keserupaan 
dan kesamaan. Biasanya membawa pada kesamaran antara 
dua hal. Tasydhahaddin /syfdhivitn berarti dua hal yang masing- 
masing menyerupai lainnya. ■ Dalam Al-Qur’an terdapat ayat- 
ayat yang menggunakan kedua kata ini, atau kata jadiarmya. 

Pertama, hrman Allah 

Se^>u^2/l kitab yang disempurnakan (dijelaskan) ayat-ayatnya (QS. 

Hud (11).^ 


' Muhammad 'Abd al-Azhim a!’Zarq3nf, □i-'Jjfdn ff Jilid 

(Beirut DSrsl-Fikr^Tfh.), him. 270. 

^ Jalai al-Dtn al-Suyuthi, fi Ufym (Beirut Dar aE-Fikr, T.TK), 

him. 2, 
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Kedua, firman Allah SWT: 

Yaitu Al-OuT'an yang serupa (mutasydbih) lagi bemlang-ulang. 
(QS. al-Zumar[39y, 23) 


Ketiga, firman Allah SWT: 




J>1 4il > 


A- 'l- - " I- 

^ U ^ j Qi^\ UlJ 

4jji ^ j ^ Il5 t j'"i^. j'.j i c l-^ulJ I 

^ J ^ ^ J: ^ ^ ^ 

L*j (Jjr? lJ^ l-L*lfL (jjJjpjj ^ 


•irJ^Vl y>l 


Dia/oh yang menurunkau al-Kitab (Al-Qur'QT]) kepada Jtamu. 
Di antara fzsmj?<3j ada ayat-ayat yang Muhkamat itulah pokok- 
pokok isi Al-Qur'an dan yang lain (ayat-ayat) mutasyabihat. Ada¬ 
pun orang-orang yang dalam hatinya condong kepada kesesalan, 
maka mereka mengikuti ayat-ayat yang mutasyabihat daripada¬ 
nya untuk menimbuJk^in fitnah dan untuk mencari-cari £nkwj/n^. 
padahal tidak ada yang mengetahui tnkwz?njA3 melainkan Allah 
SWT. Dan orang-orang yang mendalam ilmunya fcreHtata. ""kamf 
beriman kepada ayat-ayat yang mutasydbihdt semuanya itu dari 
sisi Tuhan kami.'' Dan tidak dapat mengambil pelajaran fdan- 
padanyaj, melainkan oran^'Oran^ yang berakaL"" {QS. AJi Tmran 
[3]: 7) 


Sepintas, ketiga ayat ini menimbulkaji pemaliaman yang 
benentangan. Karena itii, Ibn Habib al-Nisaburi mencerita¬ 
kan adanya tiga pendapat tentang masalah ini. Pertama, yang 
berpendapat bahwa Al-Qur'an seluruhnya muhkam berdasar¬ 
kan ayat pertama, Kedim, y^tng berpendapat bahwa xAl-Qur'an 
seluruhnya mittasydbih berdasarkan ayal kedua. Ketiga, ber¬ 
pendapat bahwa sebagian ayat Al-Qur'an muhkam dan lain- 
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nya mutfisydbih berdasarkan ayat ketiga. Tetapi pendapat 
ketiga milah yang lebih valid. Adapun ayat penama dlmak- 
sudkan dengan muhkam-nya Al'Our'an adalah kesempur¬ 
naannya dan tidak adanya pertentangan antarayat-ayatnya. 
Adapun maksud mutasy^dbih dalam ayat kedua adalah men¬ 
jelaskan segi kesamaan ayat-ayat Al-Qur'an dalam kebenaran, 
kebaikan, dan kemukji 2 ;atannya. Sehubungan dengan ini^ para 
penulis Vlum Al-Qurdn belakangan ini, seperti al- Zarqank 
Shubhi al-Shalih, dan 'Abd al-Mu1m al-Namir, memandang 
tidak ada pertentangan antar-ketiga ayat tersebut. Lebih dari 
itu, mereka menegaskan bahwa yang menjadi perhatian da¬ 
lam pembahasan ini adalah ayat yang ketiga, dan bukan ayat 
yang pertama dan kedua.^ Secara istlJah, para ulama berbeda 
pendapat dalam merumuskan definisi muhkam dan muta- 
sydbih. Al-Suyuthi misalnya, mengemukakan delapan belas 
definisi muhkam dan m^^r^?sya£^i73'yang diberikan pada ulama.^ 
Al-Zarqani mengemukakan sebelas definisi yang sebagiannya 
dikutip dari al-Suyuthi. Di antara definisi yang dikemukakan 
al’ZargSni berikut ini: 

Penama, nmhkam ialah ayat yang jelas maksudnya dan 
nyata, tidak mengandung kemungkinan fidskh. Mutasydblh 
iaiah ayat yang tersembunyi maknanya, tidak diketahui 
maknanya baik secara rasional, 'agli maupun naqlL Inilah 
ayat-ayat yang hanya Allah SWT yang mengetahuinya, seper¬ 
ti ayat-ayat tentang datangnya Hari Kiamat, dan huruf-huruf 
terputus di awal surah-surah. Pendapat ini dikaitkan kepada 
al-Alusln bagi para pemimpin mazhab Hanafi, 

KeduOr 7?uihkam ialah ayat yang diketahui maksudnya, 
baik secara nyata maupun melalui takwil. MutasySbih ialah 
ayat yang hanya Allah SWT yang mengetahui maksudnya, 
seperti datangnya Hari Kiamat, keluarnya dajal, dan huruf- 


^ Shubhi af-ShaHb, MatStfts fi V/um AJ-Qijr'dn, {Beirut: Dir al-M^layin, 
19SS).Wm.2ei. 

* Al-Suyuthi, AHtcfan /7UJumA/'Qtir'dn. Jilid thlrn. 2-3, 
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huruf yang terputus di awal surah-surah. Pendapat ini dlbang- 
sakan kepada ahli sunnah sebagai pendapat yang dianggap 
tepat menurut mereka. 

Ketiga, muhkam ialah ayat yang tidak mengandung, ke¬ 
cuali satu kemungkinan makna takwil. Adapun mutasydbih 
ialah ayat yang mengandung banyak kemungkinan makna 
takwil. Pendapat ini dibangsakan kepada Ibn 'Abbas dan ke¬ 
banyakan ahli ushul mengikutinya. 

Keempat, muhkam ialah ayat yang berdiri sendiri dan ti¬ 
dak memerlukan keterangan. Mutasydbih ialah ayat yaiig tidak 
berdiri sendiri, tetapi mempunyai ambiguitas pemaknaan se¬ 
hingga memerlukan keterangan penjelas lain. Kadang-kadang 
diterai^gkan dengan ayat atau keterangan tertentu, dan kali 
lain diterangkan dengan ayat atau keterangan yang lain pula, 
karena terjadinya perbedaan dalam menakwilnya. Pendapat 
ini diceritakan dari ImAm Ahmad. 

Kelima, muhkam ialah ayat yang saksama susunannya 
dan urutannya yang membawa kepada kebangkitan makna 
yang tepat tanpa pertentangan. Sementara mutasydbih ialah 
ayat yang makna seharusnya tidak terjangkau dari segi bahasa, 
kecuali bila ada terdapat indikasi atau melalui konteksnya. Jika 
pengertian ini yang dipedomani, maka lafal musytarak ter¬ 
masuk ke dalam lafal mutasydbih. Pendapat ini dibangsakan 
kepada Imam al-Haramain. 

Keenam, muhkam ialah ayat yang jelas maknanya dan 
tidak terdapat unsur isykdl (kepelikan atau kerumitan). Mu- 
zasydbih ialah lawannya, yaitu mengandung unsur yang pelik 
dan rumit. Muhkam terdiri atas lafal ndskh dan lafal zhdhir. 
Mutasydbih terdiri atas isim-isim [kata-kata benda) musytarak 
dan lafal-lafal miib/wzmdf (samar-samar). Ini adalah pendapat 
al-Thibi. 

Ketujuh, muhkam iaJali ayat yang menunjukkan makna¬ 
nya kuat, yaim lafal ndskh dan lafal zhdhir. Mutasydbih ialah 
ayat yang tunjukkan maknanya tidak kuat, yaitu lafal mujmal 
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(lafal yang bersifat global dan memeriukan perincian), mu'aw- 
ival (lafal yang perlu ditakwilkan agar dipahami), dan musykil 
(maknanya mengandung kepelikan dan maknanya sulit di¬ 
ketahui), Pendapat ini dibangsakan kepada Imam al-R^L 

Sesudah mengemukakan berbagai definisi ini, al-Zarqani 
berkomentar bahwa definisi-definisi tersebut tidak saling 
bertentangan. Di antara definisi tersebut terdapat persamaan 
dan kedekatan makna. Menurutnya, pendapat al-Razi lebih 
jelas, karena masalah ihMm dan tasydbuh kembali pada jelas 
dan tidaknya makna yang dimaksud Allah SWT dari wahyu 
yang diturunkan-Nya. Dari sudut pandang pemaknaan ini, 
definisi yang diberikan al-Razi lebih jam f {mencakup per- 
son-personnya) dan manf (menolak segala yang di luar per¬ 
son-personnya), dengan demikian tidak akan masuk pada 
muhkam ayat atau lafal yang maknanya tersembunyi, dan 
tidak masuk ke mutasydbih ayat atau lafal yang maknanya 
jelasDari paparan di atas, dapat disimpulkan bahwa dalam 
memahami ayat muhkam ini seseorang tidak akan menemui 
kesulitan, karena jelas maknanya. Adapun ayat mutasydbih 
perlu kajian lebih lanjut. 

Apa sumber terjadinya mutasydbih dan berapa macam 
mutasydbih serta bagarniana para ulama menghadapi perso¬ 
alan ini. Secara ringkas» sumber tasydbuh ialah ketersembu¬ 
nyian maksud Allah SWT yang terkandung di dalam wahyu- 
Nya, Misalnya, kata dalam utj , kata itu sangat 
jarang dipakai dan ganjil. Kata teraebut diartikan sebagai 
rumput-rumputan berdasarkan pemahaman dari ayat berikut¬ 
nya ^ Uli*p "untuk kesenanganmu dan untuk bina¬ 

tang-binatang ternakmu” (QS. 'Abasa [801:32).^ 

Menurut al-Zarq^i, ayat-ayat mi/rjasyaM/r dapat dibagi ke 
dalam tiga macam. Pertama, ayat-ayat yang seluruh manusia 
tidak dapat sampai kepada maksudnya, seperti pengetahuan 

* Al'Zarqam, Mo'/ialiiJ df-'Irfdn, Jilid li, htm. 272-275. 

"Jbjd. Nm.27S. 



79 




ULUMULQUR'AN — F^ngantar Ilmu-ilmu Al-Our'an 


tentang Dzat Allah SWT dan hakikat sifat-sifat-Nya, dan pe¬ 
ngetahuan tentang waktu Kiamat, Allah SWT berfirman; 


jJl ^_3 Li y* Lg-al*j 'i * 


tj 3^ iai-15 C J 




sj 'ij V^J 


Dan pada Sisi i4ff££h SHTIa/i kunci-kunci semua yan^ gaib, tidak 
ada yan^ mengetahuinya kecuah Dia sendiri. (QS. cai-An'am [6]: 
59) 


J ^lUI ,pjp jSfjc^ "iil t^j 

if 

’j- ■j''' w ^ 

^* > JiL l i^jJu 'La^ L^. ,- liL# 

'CEjj^^ Oj i^j I 


Sesunig^uhnya Aliah SVIT; hanya pada sisinya sajaJah pengeta¬ 
huan tentang Han Kiamat dan Diaiah yang menuninkan higan, 
dan mengetahui apa yang ada di dalam rahimr Dan tiada seorang 
pun yang dapat mengetahui (dengan pasti) apa yang akan diusa¬ 
hakannya besek. Dan tiada seorang pun yang dapat mengetahui 
di humi mana ia akan mati. Sesungguhnya Allah Maha Mengeta¬ 
hui lagi Maha Mengenai tQS. Iiipmdn [311^ 34). 


Kediia, ayat-ayat yang setiap orang bisa mengetahui mak¬ 
sudnya melalui pengkajian dan penelitian- seperti ayat-ayat 
mutasydbih yang kesamarannya timbul akibat ringkas, pan¬ 
jang urutaUj dan sejenisnya. Allah SWT berfirman: 


^ 1jj5*tSoLi ^ ojj 


.udt 

Dan jika kamu takut tidak akan dapat berbuat adii terhadap 
(hak-hak) wanita yang yatim, maka kawinjiah dari wanita-wanita 
itu.... tQS, al-Nisa' [4]i 3) 
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Maksud ayat ini tidak jelas dan ketidakjelasannya timbul 
karena lafalnya yang ringkas. Kalimat asalnya berbunyi: 


^ olL Ci 'J) oL? 


Don jrka kismit t£rkat bVaik okan dapat berbuat adH terhadap (hak- 
hak) wt]nit<2 y£Jn0 yatrm, sekiranya kamu kowini meneka, ntako 
kav\/milah dari wcnto-wanilfi itu..." 


Ketiga, ayat-ayat mutasydbihdt yang dapat diketahui oleh 
para ulama tertentu dan bukan semua ulama. Maksudnya 
ialah makna-makna yang tinggi yat^g memenuhi hati orang- 
orang yang jernih jiwanya dan mujtaludn^ 

Dalam pengertian yang sama, al-Raghib al-Asfahini mem¬ 
berikan penjelasan yang mirip. Menurutnya,*^ mutasydbih 
terbagi ke dalam tiga jenis, yaitu jenis yang tidak ada jalan 
untuk mengetahuinya seperti waktu-waktu kiamat, dan kelu¬ 
arnya ddbbah [binatang). Jenis yang dapat diketahui manusia 
seperti lafal-lafal yang ghaiib (ganjil) dan hukum yang tertu¬ 
tup, dan Jenis yang hanya diketahui oleh ulama tertentu yang 
telah mendalam ilmunya. Jenis terakhir inilah yang diisyarat¬ 
kan Nabi dengan doanya bagi Ibn 'Abbas: 

J 

' Ya Tuhanku jadikanlah dia seorang yang paham dalam agama 
dan ajarilah dia takwil " 


B. Sikap Ulama Terhadap Ayat-ayat Muhkamat 
dan Mutasylbih 

DL atas dijelaskan bahwa ayat-ayat mutasydbihdt itu be¬ 
ragam jenis dan bentuknya. Dalam bagian ini, akan dibahas 


^J.bjU,hlryi. 281-182. 

® Ai-Raghib al-Asfabini. Mu'Jom Mufr<iefat A/fddz lal-Our'an, (Beirut; Dir aS-Fikr, 
tq, h I m, 261-262. 
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secara khusus ayat-ayat mutasydbihdty^n^ menyangkut sifat- 
sifat Tuhan, dalam tstiJah al-Suyuthi “dydt al-shifah.''^ Shubhi 
al-Shalih menyebutnya dengan mutasydbih al-shifai^^ Ayat- 
ayat yang termasuk dalam kategori ini banyak, di antaranya: 

Yaitu Tuhan yang Maha Pemurah, yang bersemayam di atas *Ar$y 
(OS. Thdha [20]: 5) 


I e ^ I J i 

Dan datanglah Taftonmu sedang malaikat berbaris-bans (QS. 

al-Fajr[a9]: 22). 


yALsJl 

Dan Dia faft yang mempunyai kekuasaan tertinggi di atas ham- 
ba-Nya. (QS. al-An'am [6]: 61) 

Amat besar penyesalanku atas kelalaianku di sisi Allah SVn: (QS. 
al-Zumar [39]: 56) 


L^' J j W-J ,1^ 


Dan Kekallah wajah Tuhanmu (QS. [55]; 27) 


Dan supaya Jcamu didsufi atas mata-Ku (QS. T/ia^ia [20]; 39) 


j^_aj! jwl ju 

Tangan Allah di atas tangan mereka. (QS. a/-Faifi [48): 10) 
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J J ^ ^ 

4(Ji}l j,_£=sijJjpt^ 

DanAlhh memperingatkan kamu terhadap diri-Nya. {QS. Aii 7rn- 
rdn [3]: 28) 

DEilam ayat-ayat tersebut terdapat kata-kata bersemayam, 
datang, di atas, u/ajah, mata, tangan, dan diri yang dibang- 
sakan menjadi sifat Allah, Kata-kata ini menunjukkan keadaan, 
tempat, dan anggota yang layak bagi makhluk yang baru. 
Karena dalam ayat-ayat tersebut dibangsakan kepada Allah 
yang qadirn (absolut), maka sulit dipahami maksud sebenar¬ 
nya. Karena itu, ayat-ayat tersebut dinamakan mumsydbihah 
al-skifaL 

Selanjutnya dipertanyakan apakah maksud ayat-ayat ini 
dapat diketahui manusia atau tidak? untuk menjawab per¬ 
tanyaan ini, Shubhi al-ShAiih membedakan pendapat ulama ke 
dalam dua mazhab. Pertama, mazhab Salaf yaitu orang-orang 
yang mempercayai dan mengimani sifat-sifat mutasydbihdt 
itu dan menyerahkannya kepada Allah sendiri Mereka mensu- 
cikan Allali dari pengertian-pengertian lahir yang mustaliil ini 
bagi Allah dan mengimaninya sebagaimana yang diterangkan 
Al-Qur’an serta menyerahkan urusan mengetahui hakikatnya 
kepada Allah sendiri.Karena mereka menyerahkan urusan 
mengetahui hakikat maksud ayat-ayat ini kepada Allah, me¬ 
reka disebut pula mazhab mufaivuddhah atau tafwidhr Ketika 
Imam Malik ditanya tentang makna istiwd, ia berkata: 

"Istiwa itu malum, caranya tidak diketahui, mempertanyakauuya 
bidah (mengada-ada), saya duga engkau ini erang Jahat. Keluar¬ 
kanlah erang ini dari majelisku:"^® 


« Ibid. 

*^AI-Suvuihi, fi UJumAf-puf'dn, Jilid K, htm.d. 
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Maksudnya, makna lahir dari jelas diketahui setiap 
orang. Tetapi pengertian yang demikian secara pasti bukan 
dimaksudkan oleh ayat. Sebab, pengertian yang demikian 
membawa kepada rasybih [penyerupaan) Tuhan dengan se¬ 
suatu yang mustahiJ bagi Mah. Karena itu, bagaimana cara 
istiwd di sisi Allah tidak diketahui. Selanjutnya, mempertanya¬ 
kan untuk mengetahui maksud yang sebenarnya menurut sya* 
riat dipandang bid'ah (mengada-ada). 

Inilah sistem penafsiran yang diterapkan oleh mazhab Sa* 
laf pada umunmya terhadap ayat-ayat mutasydbihdt Dalam 
menerapkan sistem ini, mereka mempunyai dua argumenp 
yaitu argumen 'aqli dan argumen riaqlL Argumen hqli adalah 
bahwa menentukan maksud dari ayat-ayat mutasydbihdt h^- 
nyalah berdasarkan kaidah-kaidah kebahasaan dan penggu¬ 
naannya di kalangan bangsa Arab. Penenman ini hanya dapat 
menghasilkan ketentuan untuk bersifat zhunny (tidak pasti). 
Lantaran dasar yang qath'iy (pasti) tidak diperoleh, maka kita 
tawaqquft menangguhkan dalam arti tidak memutuskan dan 
menyerahkan maksudnya kepada Allah Yang Maha Mengeta¬ 
hui dan Maha Mengenal. 

Adapun dalam argumen naqlL mereka mengemukakan 
beberapa Hadis dan atsar sahabat. DI antaranya: 

J a-Jlp aJj 1 jT 

J U ^ Jjt ^^111 

L* ^ <4.?^J 

iOJl AjUuj 

" Dari Wisyah. la berkata Rasul SAW membaca ayat. 'Dialah yang 
menurunkan al-Kitab (Al-Qur"an) kepadamu' —sampai kepada— 
orang-orang yang berakal berkatar "ia Rasul SAW berkata, 'jika 
engkau melihat orang-orang yang mengikuti ayat-ayat mutasya* 
bihat daripadanya, maka mereka itulah orang-orang yang dise- 
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butkan Allah, maka berhati-hatilah terhadap mereka/ (HR al* 
Bukhari dan Muslim) 


Aj l^ti ajL^" Uj 4j li ^ Ui 

"Dari 'Amir bin Syu'aib dari ayahnya dari kakeknya dari Rasul 
SAlA^ ia bersabda, 'sesungguhnya Al Qur'an itu ditumnkan agar 
sebagiannya mendustakan sebagian lainnya, apa yang kamu ke¬ 
tahui daripadanya, maka amalkanlah, dan apa yang mutasy^ih 
hendaklah kamu meyakininya/*' (HR Mirdawaih), 

<! Jll 0^ jjd OLa-J^ 

^tdJl 01jh^l ^ LOfl-* Or^ J 

Jb^li 4C-J^ ^ rjL^ 

h\^j iUrflj JtJij ^ 

^jaJ ^Lp ^ 4-^ iij ^^ 7 ^ 

Jl jJ OiU 'i'ci ^_^1i j^y jl : Jlii 

Oj-I i4^ (J'" 

000^1 

"Dan Sulaiman Ibn Yas^ bahwa seorang lelaki bernama Shu- 
baigh datang ke Madinah, kemudian bertanya tentang mu£d- 
syabih dalam Al-Qurian. Maka 'Umar datang seraya menyediakan 
sebatang pelepah kurma untuk memukul orang tersebut. 'Umar 
bertanya, 'siapakah engkau?' la menjawab, 'saya adalah 'Abd 
Aliah Ibn Shuhaigh/ Kemudian 'Umar mengambil pelepah kurma 
itu dan dipukulkan ke kepalanya hingga berdarah. Dalam riwayat 
lain dikatakan, kemudian 'Umar memukulnya dengan pelepah 
kurma itu hingga membiarkan belakangnya terluka, kemudian ia 
meninggalkannya hingga sembuh, kemudian ia kembali, kerau- 
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dian ditinggalkannya hingga sembuh, kemudian ia ('Umar) me¬ 
manggilnya kembali, maka orang itu berkata, 'Jika engkau hen^ 
dak membunuhku, maka bunuhlah aku dengan cara yang baik/ 
Maka ia membolehkannya pulang ke negerinya. Kemudian 'Umar 
menulis kepada Abu Musa al-Asy'M agar tidak seorang pun dari 
kaum Muslim untuk bergaul dengannya.'' {HR al-Darimi) 

Menurut al-Suyutlii( inilah yang menjadi pendapat yang 
dianut oleh kebanyakan para sahabat, Tabiin, Tabiit al-Tabi- 
in, dan orang-orang sesudah mereka khususnya ahli Sun n ah. 
Pandangan ini adalah riwayat yang paling sahih dari Ibn 'Ab- 
bas. Kesahihan mazhab ini juga didukung oleh riwayat tentang 
ij/rd'dr Ibn'Abbas: 

"'Dan tidak mengetahui takwilnya kecuali Allah SWT dan orang- 
orang yang mendalam ilmunya berkata, 'kami memercayainya.'” 
(HR. Ahd al-Razzag dalam tafsirnya dan ahHakim dalam aTmus- 
tadraknya) 

Ini menunjukkan bahwa wdwit (j) untuk ist'Cnaf (per¬ 
mulaan). Di samping itu ayat tersebut juga mencela orang- 
orang yang mengikuti ayat-ayat mutasydbthdt d^n memberi¬ 
kan mereka itu sebagai orang yang mempunyai kecenderungan 
pada kesesatan dan fitnah. Sebaliknya, ayat yang sama me¬ 
muji orang-orang yang menyerahkan pengetahuan tentang 
itu kepada Allah SWT.^^ Dari Muhammad Ibn al-Hassan, ia 
berkata "seluruh ahli fikih dari Timur dan Barat sepakat me¬ 
yakini sifat-sifat Allah SWT tanpa penafsiran (penakwilan dan 
tasybih atau penyerupaan). Ibn al-Shalih berkata: "cara inilah 
yang ditempuh oleh para pendahulu dan pemuka-pemuka 
umat dipilih oleh para imam fikih, dan pemimpin-pemimpin 
umat dan para imam Hadis juga menganjurkan pendapat ini 
dan tidak seorang pun dari ulama Kalam dari sahabat yang 


3-4. 
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mengelak dan keberatan dengan pendapat ini 

Lalu ada mazhab KhaJaf, yaitu ulama yang menakivll- 
kan lafal yang makna lahirnya mustahil kepada makna yang 
layak dengan Dzat Allah SWT. Karena itu, mereka disebut 
mu*awwilah atau mazhab la'wil Mereka mengartikan istiwd 
dengan ketinggian yang abstrak, berupa pengendalian Allah 
SWT terhadap alam ini, tanpa merasa kepayaJian. Kedatangan 
Allah SWT diartikan dengan kedatangan perintah-Nya, Allah 
SWT berada di atas hamba-Nya dengan Allah SWT Maha- 
tinggi, bukan berada di suatu tempat. Sisi Allah dengan hak 
Allah, \wajah dengan Dmt, mata dengan pengawasan, tangan 
dengan kekuasaan, dan diri dengan siksa. Demikian sistem 
penafsiran ayat-ayat mutasymbih yang ditempuh ulama Kha- 
laL Semua lafal yang mengandung makna cinta, murka, dan 
malu bagi Allah ditakwiJkan dengan makna majaz yang ter¬ 
dekat.*^ Mereka mengatakan. 

"Setiap sifat yang maknia hakikatnya mustahil bagi Allah ditafsiT' 
kan (ditakwilkanj dengan kelazimannya.'" 

Imam Fakhr al-Din mengatakan, “semua sifat kejiwaan 
yaitu kasih sayang, gembira, suka, murka, malu, tipu daya, 
dan ejekan mempunyai makna permulaan dan makna akhir. 
Misalnya, murka, awalnya merupakan gejolak darah hati dan 
akhirnya keinginan membuat mudarat terhadap orang yang 
dimurkai, maka lafal marah atau murka, pada hak Allah SWT 
tidak diartikan dengan makna awalnya berupa gejolak darah 
hati, tetapi dengan tujuan kehendak membuat mudarat J® 
Mazhab ini juga mempunyai argumen aqli dan naqU be¬ 
rupa atsarpwcd. sahabat. Menurut mereka, suatu hal yang harus 
dilakukan adalali memalingkan lafal dari keadaan kehampaan 


AfShHfbr MobdbJfs /T'UI'tJm AJ-Qur'an, him. 284-235. 
1* AhSuyuthJ, AJ-Jtcjdn fi Ulym Ar^Our'an. Jiiid II, h I m. 8. 
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yang mengakibatkan kebingungan manusia, karena membiar¬ 
kan lafal terlantar dan tidak bermakna. Selama mungkin me- 
nakwilkan Allah dengan makna yang benar, maka nalar 
menghamskan untuk melakukannya J ^ Lebih lanjut, mazhab 
ini mepertanyakan apakah mungkin dalam A]-Qur'an sesuatu 
yang tidak diketahui maknanya? Secara naqli mereka menge¬ 
mukakan beberapa arsarsahabat 

^1 Yl Uj) A^ji (J 

aLjiIj ^iJT uf '.JLs 

"Dari Ibn 'Abbas tentang firman Allah, 'Dan tidak mengetahui 
takwilnya, kecuali Allah dan omng-orang yang mendalara ilmu¬ 
nya. Berkata Iba, Abbas, ‘aku adalah di antara orang-orang yang 
mengetahui takwdnya/" (KR Itan aJ-Mundzir) 

ijj aLjU uh*-L*^ j ! Jii 

AjLJaJL* 

"Dari al-Dhahhak. ia berkata, 'orang-orang mendalam ilmunya 
mengetahui takwilnya, sekiranya mereka tidak mengetahuinya, 
niscaya mereka tidak mengetahui ndsikh dan munsukh, halal 
dari yang haram, dan miihkam dari mntusydbih-nya/ ' (HR. Ibn 
Hatim). 

Meskipun pada mulanya, pendapat ini tidak dapat dite¬ 
rima oleh para ulama termasuk ahli Sunnah, kemudian 
ternyata sebagian ahli Sunnah menganutnya. Ibn Burhan dan 
Imam al'Nawawi memilih mazhab takwil inlJ® Dalam syarh 
Muslim, Imam al-Nawawi berkata, “sesungguhnya pendapat 
inilah yang paling benar karena sulit (diterima akal), bahwa 
Allah menyeru hamba-Nya dengan sesuatu yang tidak mung- 
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kin bagi seorang pun dari makhluk-Nya dapat memahami¬ 
nya.”^® Adapun Imam al-Haramain (w. 478 H), pada mulanya 
ia banyak menggunakan takwiln tetapi kemudian kembali ke 
mazhab Salaf. 

Di samping kedua mazhab itu, masih ada pendapat ketiga. 
Sebagaimana yang dikemukakan oieh al-Suyiltiii bahwa Ibn 
Daqiq al^'M mengemukakan pendapat yang menengahi kedua 
mazhab di atas. Ibn Daqiq berpendapat bah^va jika takwil itu 
dekat dengan bahasa Arab, maka tidak dimungkiri dan jika 
talavil itu jauh, maka kita tawaqqufimen^ngg\ihk^nya]. Kita 
meyakini maknanya menurut cara yang dimaksudkan serta 
mensucikan Tuhan dari sesuatu yang tidak pantas bagi-Nya. 
Sesuatu yang maknanya dari lafaMafal tersebut ini nyata dan 
dapat dipahami dari percakapan orang Aiab, kita terima yang 
demikian tanpa mwaqquf, Sepeni firman Aliah: 



_ ^ ^ 

Amat besar penyesalanku atas kelaiaianku di sisi Allah SWT [QS. 
al-Zumar [39]; 56) 


Menurutnya, di sisi Allah diartikan dengan hak AUah.^'^ 
Tampaknya, ketiga pendapat di atas mempunyai dasai> dan 
apabila dipaliami secara lebih kritis lagi ketiganya dapat di¬ 
kompromikan. Setiap orang percaya bahwa makna yang di¬ 
ambil dari hasil pentakwilan dan penafsiran bukanlah makna 
yang pasti bagi lafal-lafal ayat mutasydbihdL Tidak seorang 
pun yang menjamin bahwa makna imlah yang benar dan se¬ 
cara pasti dimaksudkan Ailah. Jika inilah makna yang dise¬ 
rahkan kepada Tuhan untuk mengetahuinya dan ia saja yang 
mengetahuinya, maka semua pihak akan dapat menerimanya. 


=^fbJd. 
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Ulama Khalaf juga tidak memastikan pentakwilan mereka se^ 
bagai makna yang pasti bagi ayat-ayat tersebut. Karena itu, 
tafsir dan pentakwilan yang mereka berikan juga bervariasi, 
tidak selamanya sama antara seorang dan lainnya. Misalnya 
kata al' nafsu (diri) pada surah Alt Imrdn (31: 23, ditemukan 
berbagai pentakwilan ulama, seperti siksa-Nya^ kepada-Mya, 
hakikat wujud-Nya, Dzat, dan gaik Dengan demikian, me¬ 
reka berarti tidak mendakwakan bahwa mereka mengetahui 
hakikat maknanya. Mereka hanya berusaha menak\vil dan 
menafsirkan ayat-ayat yang menyangkut sifat-sifat Tuhan se¬ 
suai dengan kemampuan mereka, sehingga dapat memenuhi 
tuntutan akal mereka sebagai orang-orang yang beriman. 
Mereka berupaya menakwil dan menafsirkan ayal-ayat yang 
menyangkut sifat-sifat AUah dan tidak memaksakan diri untuk 
menakwil hal-hal yang gaib seperti tentang Hari Kiamat dan 
Ddbbah (binatang yang akan keluar sebagai tanda dekatnya 
Hari Kiamat). 

Uraian di atas menunjukkan, bahwa secara teoretis pen¬ 
dapat-pendapat tersebut bisa dikompromikan, dan secara 
praktis penerapan mazhab khaJaf lebih dapat memenuhi 
tuntutan kebutuhan intelekruai yang semakin haii semakin 
berkembang dan kritis. Sebaliknya, mazhab Salaf tetap sesuai 
dengan masyarakat yang secara intelektual tidak menuntut 
pentakwilan ayat-ayat mutasydhihdt Bahkan, yang demiki¬ 
an iebih menenangkan keyakinan mereka pada Al-Qur'an. 
Sejalan dengan ini, para ulama mengatakan bahwa mazhab 
Salaf lebih aman dan mazhab Khalaf lebih selamat. Mazhab 
Salaf dikatakan lebih aman karena tidak dikhawratirkan jatuh 
ke dalam penafsiran dan pentakwilan yang menurut Tuhan 
adalaii salah. Mazhab Khalaf dikatakan lebih selamat, karena 
dapat mempertahankan pendapatnya dengan argumen dqlli 
Kemudiant dengan melihat kondisi objektif intelektual ma¬ 
syarakat modern yang semaJdn berpikir kritis dewasa ini, maka 
mazhab Khalaf atau mazhab takwil lebih tepat diterapkan 
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dalam menafsirkan ayat-ayat mwfojydbjha r dengan mengikuti 
ketentuan-ketentuan tajcwil yang dikenal dalam ilmu tafsir. 

Adapun sebab timbulnya perbedaan mazhab di atas, 
maka pada dasarnya kembali kepada dua masalah. Pertama, 
masalah pemahaman ayat dan orang-orang yang menda¬ 
lam ilmunya ...” (QS. AU 'Imrdn [31:7), disambungkan kepada 
kalimat sebelumnya {ma'tufl atau tidak? Dalam pada itu, ter¬ 
dapat beberapa Hadis dan sahabat yang mencela orang- 
orang yang membicarakan ayat-ayat mimsydbihdt, karena 
yang demikian dianggap sebagai masalah yang hanya diketa¬ 
hui oleh Allah, yang menunjukkan maksud sebaliknya 
sebagaimana telali dipaparkan terdahulu. Kedua, permasalah¬ 
an apakah mungkin sebagian ayat Al-Qur'an tidak diketahui 
sama sekali, atau diketahui hanya oleh orang-orang yang 
mendalam ilmunya. Menurut ulama Salaf, boleh saja sebagian 
ayat Al-Qur'an tidak diketahui oleh manusia. Adapun nienumi 
mazhab Khalaf, lial yang demikian tidak mungkin terjadi. Se¬ 
tidaknya, ayat itu dapat dipahami oleh ulama tertentu. 

Pendapat ulama Khalaf ini bertambah jelas jika ayat ke¬ 
tujuh dari surah Imrdn di atas dipahami dalam konteks 
sebab turunnya. Para mufasir meriwayatkan bahwa ayat ini 
dan sekitar 80 ayat sesudahnya turun menyangkut haJ orang- 
orang Kristen Najran. Enam puluh di antara mereka datang 
menemui Rasulullah SAW dan menjelaskan serta menge^ 
mukakan argumen tentang Trinitas dan Ketuhanan 'Isa al- 
Masih, karena diciptakan tidak menurut hukum kebiasaan 
yang dikenal dalam proses kelahiran manusia. Mereka juga 
mengemukakan argumen dengan mukjizat yang berlaku pada 
diri 'Isa> dan keterangan Al-Qur'an sendiri Sehubungan de¬ 
ngan peristiw^a itu, ayat-ayat itu diturunkan oleh Allah SWT.^ 


Sayyfd Ra&yid Ridha, Tafsir al-ManSr, Jflid (11^ [Kairo; Maktabah al-pahirah t| 
ShaNbiha Ali Yusuf SulaiimSn, 1960), h Im. 16 L 
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Sebab turunnya ayat ini menunjukkan, bahwa orang-orang 
Kristen Najran telah mengambil kata-kata yang mutasydbihdt 
dalam Al-Qur’an seperti 4*^ j J1 UiiJl -uUiS} menjadi 
argumen tentang Ketuhanan 'Isa dan Trinitas, tanpa mem* 
perhatikan ayat-ayat muhkamdt yang menguatkan keesaan 
Mlah SWT dan Kemahasucian-Nya dari keadaan mempunyai 
anak dan sekutu. Ayat-ayat tersebut diturunkan untuk meno¬ 
lak keyakinan mereka dan cara mereka mengambil sebagian 
ayat-ayat AI-Qur 'aii menjadi argumen tentang keyakinan yang 
salali. Ayat-ayat t banyak mengandung kemung¬ 

kinan makna. Karena itu, ayat-ayat seperti ini tidak boleh di¬ 
pahami secara berdiri sendiri. Untuk memahaminya secara 
benar, harus melalui petunjuk ayat-ayat muhkamdt. Selan¬ 
jurnya, keterangan ini menunjukkan bahwa ayat-ayat muta- 
sydbihdt dapat dipahami dengan merujuk kandungan ayat- 
ayat muhkamdt. 

c. Fawatih al-Suwar 

Salah satu ciri ayat-ayat Makkiyah adaJah menggunakan 
huruf- huruf potongan (mugaththadkk atau pembuka surah- 
surah (fatvdtih al-suwar). Pembuka surah-surah itu dapat di¬ 
golongkan ke dalam beberapa bentuk. Pertama^ terdiri dari 
satu huruf terdapat pada tiga surah, yakni surah Shad (38), 
surah Qaf{bO}, dan surah al-Qalam (68), yang dimulai dengan 
huruf 

Kedua, terdiri dari dua huruf, terdapat pada sepuluh surah, 
tujuh di antaranya disebut hau/amim yaitu surah-surah yang 
diawali dengan t f- Surah-surah ini adalah surah Ghajir, 
Fiisfuhiiat al-Syurd, al-Zukhmf, al~Dukhdn, al~Jatsiyah dan 
al-Ahqdf. Khusus pada surah al-Syurd, pembukaannya ter¬ 
gabung antara ^. Surah lain adalali surah Thaha, Tha- 
sin, dan Ydsin. 

Ketiga, terdiri dari tiga huruf terdapat pada tiga belas tem¬ 
pat. Enam di antaranya dengan huiuf ^ *, yaitu surah al-Baqa~ 
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rah, Ali ‘Imrdn, al-‘Ankahut, al-Rum, Liiqnidn, dan al-Sajdab. 
Lima dengan huruf jJi, yaitu pada surah ywnns, Hud, Yusuf, 
Ibrahim dan al-Hijr, Dua susunan huru&iya terdapat 
pada pembukaan surah fll-Syu'flra'dan al-Qashshash. 

Keempat, terdiri dari empat hiuuf, yaitu pada surah 
al-A'rdf dan jJ-' terdapat pada surah al-Ra'd, Kelima, terdiri 
atas lima huruf, yang terdapat pada satu tempat saja, yaitu 
, yaitu pada surah MaryamP 

Menurut ai-Suyuthi, huruf-huruf pembuka tersebut ma¬ 
suk ke dalam kajian mutasydbihdt.^* Para ulama berbeda 
pendapat dalam memahami dan menafsirkarmya. Pertama, 
kelompok yang meyakininya sebagai rahasia Tuhan dan ha¬ 
nya dapat diketahui oleh Allah SWT. Al-Suyuthi memandang 
pendapat ini sebagai pendapat yang dipilih. Ibn ai-Mundzir 
meriwayatkan bahwa ketika al-Sya'bi ditanya tentang pem¬ 
buka-pembuka surah ini, ia berkata: 

Oljilt i-i.* jr-" ilji 

Sesungguhnya tiap kitab ada rahasianya, dan rahasia Al-Qiir'an 

terletak pada pembuka-pembuka surahnya.^® 

‘All bin Abi ThMib diriwayatkan pernah mengatakan: 

^■rl l IJtA «ijLrfSj ayufi ji 

Sesungguhnya Uap kitab memiliki saripati, dan saripati kitab Al- 

Qur'an ini adalah huruf-huruf ejaan. 

Abu Bakar juga diriwayatkan pernah mengatakan: 

j[;^i 1.^ J 

Pada sedap kitab ada rahasia, dan rahasia dalam Al-Our'an ada¬ 
lah permulaan-permulaan surahnya. “ 


” Al-Shsiib, MijfwiiitJ ff'UiCim Al-Our'd'n, hlir, 234-235. 

Al'SuyOthi, of-iltcrdrt UfQm A/’Our'an, Jilid IL him. 6, 

S. 

=* T.M. HashW ash-Shiddiqie. (Jakarta^ Bulan Bintang, 
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mana halnya dengan qashidah yang sering diawali dengan J. 
dan M.-' 

Dikatakan juga bahwa huruf-huruf ini merupakan pe- 
ringatan-peingatan (lanbihat) sebagaimana halnya dalam 
panggilan (nidd). Akan tetapi, di sini tidak digunakan kata- 
kata yang biasa digunakan dalam bahasa Arab, ‘ald, dan 'amd, 
karena kata-kata ini termasuk lafal yang sudah biasa dipakai 
dalam percakapan. Adapun Al-Qur'an adalah kaldm yang ti¬ 
dak sama dengan fcsfdmyang biasa, sehingga digunakan flif/('} 
sebagai peringatan yang belum pernah digunakan sama seka¬ 
li, sehingga lebih berkesan bagi pendengar. Dalam hubung¬ 
an ini, sebagian ulama memandangnya sebagai peringatan 
kepada Rasul agar dalam waktu-waktu kesibukannya dengan 
urusan manusia berpaling kepada Jibril untuk mendengarkan 
ayat-ayat yang akan disampaikan kepadanya. Sebagian yang 
lain memandangnya sebagai peringatan kepada orang-orang 
Arab, agar mereka tertarik mendengarkannya dan hati mere¬ 
ka menjadi lunak kepadanya.^ Tampaknya, pandangan yang 
pertama kurang tepat, karena Rasul sebagai utusan Allah dan 
yang terus-menerus merindukan wahyu tidak perlu diberi 
peringatan. Adapun pandangan yang kedua adalah lebih kuat, 
karena orang-orang Arab yang selalu bertingkah, keras hati 
dan enggan mendengarkan kebenaran perlu diberi peringatan 
(tanbih) agar perhatian mereka tertuju kepada ayat-ayat yang 
disampaikan. 

Dikatakan juga bahwa ^ (Thdhd) dan ,jr^ (Ydsin) ber¬ 
arti, "hai laki-laki atau hai Muhammad atau hai manusia.” 
Pendapat lain memandang kedua aJs (thdhd) dan (Ydstn) 
sebagai nama bagi Nabi Muhammad SAW, 

Di samping itu, terdapat pula beberapa penafsiran dan 
pemahaman yang dilakukan kaum Syi'ah, Sufi, dan orienta¬ 
lis. Sebagian ulama Syi'ah menyusuit huruf-huruf pembukaan 

Al-Suyuthi, J/umAf'QLrf'dn, JiJid IJ. hfm. 9-10, 

him. 11. 
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surah-surah dn Al-Qur'an dengan mengesampingkan per¬ 
ulangannya njadi suatu kaJimat yang berbunyi shir^th 14// 
haqqim nuniiku {jalan yang ditempuh *Ali adalah kebe¬ 
naran yang k pegang.^ Tampaknya pemahaman ini ber¬ 
tujuan untufcniguatkan dakwaan mereka bahwa ‘Ali sebagai 
imam merekjarena itu, sebagian ulama Sunni memban¬ 
tahnya dengaienyusun kalimat yang mengandung pengei’ 
tian yang menk kepada Sunni dari huruf yang sama, !^lmh 2 
ha thariqukaid al-simnah (telah benar jaktnmu bersama 
Sunnah). 

Penafsiraiperti ini dilakukan melalui cara ilmu hisab 
yang dikenal gan sebutan 'addAbi }ad. Ibn Hajar al-‘Asqa- 
l^i (w. 582 iiienegaskan, bahwa cara pemahaman seper¬ 
ti ini batal dadak dapat dianut. Sebab, ada pendapat yang 
sahih dari lbnl)as tentang larangan menggunakan *addAbt 
jad, dan isyatya memasukkan yang demikian kepada sihir 
serta tidak rnmoyai dasar daJam syariat. 

Sebagai stng tokoh Sufi, Muhy al-Din Tbn 'Arabi (w. 638 
H) pernah memukakan penafsiran lain. Shubhi al-Sh^ih 
mengutip rin^n pendapat Ibn 'Arabi dari Tafsir aTAlusi 
sebagai berikt 

" Ketahui! 

hui), hakiitnya hanya dapat diketahui oleh orang orang yang 
dapat mehhami makna dari benluk-beTituk yang dipahami de¬ 
ngan akaJ meniadlkan permulaan-permulaan surat yang 
tidak dikakui itu pada dua puluh sembilan surah. Ini adalah 
kesempurd^ii bentuk {dan Kami tetapkan bagi bulan-bulan man- 
zilah-mah^ph), dan yang kedua puluh sembilan adalah sumhu 
falak wujudnya dan itulah surah 'Imrnn 

[Alif Lam Sekiranya tidak demikian, tentulah tidak yang 
dua puluh-^P^i^ itu. Jumlahnya mengulangi huruf-huruf terse¬ 
but adalah78 huruf Maka yang delapan ini merupakan hakikat 
al-bidh vaii terdapat dalam Hadis Nabi al-im^ bidh wa sab^ton 

3£i Al-Shllib,k^*^^^^® ^ A/*Qu#'Urf, him. 237. 
faid.. hliri!l^23a‘ 
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huruf-huruf ini 73, Karena itu, tidat seorang hamba pun dapat 
menyempurnakan rahasia-rahasia iman sampai ia mengetahui 
hakikat huruf-huruf ini pada surah-surahnya ." 

Demikianlah penafsiran-penafsiran yang diberikan Tbn 
'Arabi di samping keterangan-keterangan lanjutan yang juga 
dikutip oleh Shubhi al-Shaiih dan T.M. Hasbi al-Shiddiqie.*^ 
Adapun orientalis Jerman, Noldeke adalah orang perta¬ 
ma yang mengemukakan dugaan bahwa huruf-huruf mU‘ 
qaththa'ah itu merupakan penunjukan nama-nama pengum- 
pulnya. Misalnya sln, sebagai kependekan dari nama sahabat 
Sa'd Ibn Abi Waqqash, mim dari nama al-MugMrah, nun dari 
'Utsman Ibn dan hd dari nama Abil Hurairah. Kemu¬ 

dian, ia sendiri meninggalkan pandangan Ini dan dalam ar¬ 
tikel-artikelnya yang belakangan berpandangan bahwa huruf- 
huruf itu merupakan simbol-simbol yang tidak bermakna, 
mungkin sebagai tanda-tanda magis atau tiruan-timan dari 
tulisan Ahl Kitdb ^^zmdu/fyang disampaikan kepada Nabi Mu¬ 
hammad SAW.^^ Pandangan Noldeke pertama juga dianut 
Hirschfeld. Namun berbeda dari Noldeke daiam memberikan 
kepanjangan kepada huruf-huruf tertentu. Misalnya, untuk 
nama ‘Utsman, Hirschfeld mengenakan huruf mim dan untuk 
nama al-Mughirah gabungan huruf alifldm mlm?"^ 

Perbedaan antara Noldeke dan Hirschfeld ini menunjuk¬ 
kan kesubtan menentukan nama-nama para sahabat yang 
banyak kemungkinan sama kependekannya. Menurut Shubhi 
al-Shalih, pendapat Ibn 'Arabi di atas dan lainnya sangat pe¬ 
lik, karena berdasarkan atas dugaan semata. Akhirnya, Shubhi 
al-ShMih setuju dengan pendapat Muhammad Rasyid Ridha 
yang memandang huruf-huruf muqaththu*ah sebagai tanbih 
(peringatan). 


** w. Montgomery Watt, Pengdintcrr Studr Af-QuroriH Terj. Tauhg Adnan Amal. 
(Jakarta; Rajawali Pere, 1991), hlm, 101. 

^fNd..Nm.99. 
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Muhammad Rasyld Ridh^ bukanlaJi orang pertama yang 
berpendapat demikian► Tokoh-tokoh sebeJumnya seperti al- 
Zarkasyi dalam kitabnya ai-Burhdn, al-Suyuthi dalam ai-lt^dn, 
Ibn larlr dan Ibn Katsir dalam tafsirnya masing-masing, sudah 
menyebutkan pendapat yang hakikatnya serupa. Namun Mu- 
hammad Rasyid RidhI kemudian memberikan penegasan dan 
keterangan lebih jelas serta argumen yang lebih kuat. Untuk 
jelasnya, keterangan Muhammad Rasyid Ridha sebagai beri¬ 
kut: 

“Di antara keindahan uraian dan kejelasan ungkapan untuk me¬ 
nyampaikan maksud dan tujuan pembicaraan dengan pengaruh 
yang menyakinkan adalah dengan membangkitkan minat orang 
yang diajak bicara. Dengan demikian, pokok pembicaraan yang 
penting akan dapat dipahami dengan mudah oleh si pendengar 
Car^-cara seperti ini sangat efektif sekali sehingga si pendengar 
dapat menangkap dengan baik. Jadi, langkah yang paling efektif 
ialah dengan membangkitkan rasa ingin tahu sehingga perhatian 
si pendengar akan tertuju pada maksud-malsud yang hendak di¬ 
sampaikan." 

Bangsa Arab telah menjadikan hd tanbih dan alat pembuka 
pembicaraan untuk maksud itu. Maka, tidak mengherankan, 
apabila Al-Qur'an yang sudah sampai ke puncak kemukjizat¬ 
an dan hal baldghah serta kebagusan penjelasan menambah 
alat-alat tanbih itu. Al-Qur'an wajib dipedomani seperti hal¬ 
nya seorang imam yang harus diikuti dalam pembaruan dan 
hidayah.^^ 

Kemudian, Shubhi al-Sh^h menerangkan bahwa perse¬ 
suaian hikmah ini dengan keadaan jiwa orang yang Al-Our an 
ditujukan kepadanya menambah keyakinan umat Islam un¬ 
tuk memegangi pendapat ini. Karena sesuatu kepentingan, 
dimulai semua surah yang di awalnya terdapat huruf-huruf 
muqaththadh ini dengan menyebutkan al-Kitab atau makna 


Al-Shalih, Mahdfarts f} UJum Af^ur'on, him. 244-245. 
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yang berhubungan dengan wah>Ti dan kenabian. Diketahui 
bahwa surah-surah yang diawali dengan huruf-huruf potong¬ 
an ini adalah Makkiyah, kecuali surah ai-Baqarah dan 'AU 
ImrSn. Surah-surah Makkiyali menyem orang-orang musy¬ 
rik untuk menerima kenabian dan wahyu, sedangkan surah- 
surah Madaniyah ini mendebat Alili Kitab dengan cara yang 
lebih baik. Surah-surah ini mengandung peringatan (tanbih)^ 
sehingga tidak luput sedikit pun apa yang disampaikannya ke¬ 
pada mereka.^ 

D. Hikmah Adanya Ayat-ayat Demikian 

Ayat-ayat M'Qur’an, baik yang miihkam maupun muta- 
sydbihdt semuanya datang dari Allah. Jika yang muhkam 
maknanya mudah dan dapat dipahami, sementara yang 
mutasydbihdt maknanya samar dan tidak semua orang bisa 
menangkapnya. Mengapa tidak sekalian saja diturunkan 
muhkam, sehingga semua orang dengan mudah memahami¬ 
nya? Untuk menjawab pertanyaan ini, perlu diketahui apa 
hikmah dan raliasia keberadaan ayat-ayat mutasydbihdt da¬ 
lam A]-Qur'an. Para ulama telah banyak mengkaji hikmah ini, 
empat di antaranya disebutkan olehal-SuyfJthi dalam kitabnya 
al-ltgdn^ Pertama, ayat-ayat mengharuskan 

upaya yang lebih banyak untiik mengungkap maksudnya 
sehingga menambah pahala bagi orang yang mengkajinya. 
Kedua, sekiranya seluruh Al-Qur'an muhkam tentunya hanya 
ada satu mazhab. Sebab itu, kejelasannya akan membatalkan 
semua mazhab di luarnya. Adapun jika yang demikian, tidak 
dapat diterima semua dan tidak memanfaatkannya. Selan¬ 
jutnya, pengikut semua mazhab akan memperhatikan dan 
merenungkannya, sekiranya mereka terus menggali, maka 
ayat-ayat muhkammenjeLd] penafsirnya^ Ketiga, jika Al-Qur'an 
mengandung ayat-ayat mutasydbihdt, maka untuk memaha- 


him. 245. 


100 



7 — AI"Muhk5m dan Muta^yabfh 


minya diperlukan cara penafsiran dan tarjih antara salu de¬ 
ngan lainnya. Hal ini memerlukan berbagai ilmu seperti ilmu 
bahasa, ilmu gramatika, *Um al-ma'dnl 'lim al-baydn, dan 
ushid al-fiqh. Sekiranya haJ itu tidak demikian, sudah barang 
tentu ilmu-ilmu tersebut tidak muncul. Keempat, A]-Qur*an 
berisi dakwah terhadap orang-orang tertentu dan umum. 
Orang-orang awam biasanya tidak menyukai hal-hal yang 
bersifat abstrak. Jika mereka mendengar pertama kalinya 
Tentang sesuatu wujud tanpa berwujud fisik dan berbentuk, 
mereka menyangka hal itu tidak benar, dan akhirnya mereka 
terjerumus ke dalam ta'thil (peniadaan sifat-sifat Allah)* Kare¬ 
na itu, sebaiknyalah kepada mereka disampaikan lafal-lafal 
yang menunjukkan pengertian-pengertian yang sesuai de¬ 
ngan imajinasi dan khayal mereka. Ketika itia bercampur an¬ 
tara kebenaran empirik dan hakikat. Bagian pertama adalah 
ayat-ayat mwr^ci;^<^i7z7jflfyangdengannya mereka diajak bicara 
pada tahap permulaan. Pada akhirnya, bagian kedua berupa 
ayat-ayat r menyingkapkan hakikat sebenarnya. 

Al-Zarqini menyebutkan sepuluh kali keberadaan ayat- 
ayat dalam Abpur'an. Pmpat di antaranya hik* 

mah yang disebutkan al-Suylithi di atas. Keempat hikmah ini 
dikutip oleh al-Zaiqani dan Fakhr al-KazL Enam hikmah lain¬ 
nya berikut ini disebutkan dengan ringkas. Pertama, ayat-ayat 
mutasydbihdt mempakan rahmat bagi manusia yang lemah 
yang tidak mampu mengetahui segala sesuatu. Ketika Tuhan 
menampakkan diri pada bukit, bukit itu hancur luluh dan 
Nabi MQsa jatuh pingsan. Bagaimana pula sekiranya Tuhan 
menampakkan Dzat dan hakikat sifat-sifat-Nya kepada ma¬ 
nusia? Karena itu, Tuhan menyembunyikan pengetahuan ten¬ 
tang Hari Kiamat bagi manusia sebagai rahmat agar merekii 
tidak bermalas-malas membuat persiapan menghadapinya. 
Kedua, keberadaan ayat-ayat ini juga merupakan cobaan dan 


’’ Al-Suyuthi. Al-ftflan fJ U(uiri Al-Qur'an, iilid 11, h I m. 13, 
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ujian bagi manusia, apakah mereka percaya atau tidak ten* 
tang hal gaib berdasarkan berita yang disampaikan oleh orang 
yang benar. Orang-orang yang mendapat hidayah akan me¬ 
yakininya, sekalipun mereka tidak mengetahui perinciannya. 
Adapun orang-orang yang sesat akan mengingkarinya. Ketiga, 
ayat-ayat ini menjadi dalil atas kelemahan dan kebodohan 
manusia. Bagaimanapun besar kesiapan dan banyak ilmunya, 
namun Tuhan sendirilah yang mengetahui segalanya. Keem¬ 
pat, ayat-ayat murasydbihat dalam Al-Qur'an menguatkan 
kemukjizatannya* Sebab, setiap yang di dalamnya terkandung 
pengertian yang tersembunyi yang membawa kepada tasya^ 
buh (kesamaran) memiliki andil yang besar dalam ketinggian 
gaya sastra (baldghah) dan sampai ke tingkat yang paling ting¬ 
gi dan bayan. Kelima, keberadaan m u r mempermu¬ 

dah orang menghafal dan memelihara Al-Qur'an. Sebab setiap 
kalimat yang mengandung banyak penafsiran yang mengaki¬ 
batkan kepada ketidakjelasan akan menunjuk banyak makna 
yang lebih dari pengertian yang dipahami dari kalimat asal* 
Sekiranya makna-makna sekunder yang banyak ini diung¬ 
kapkan dengan lafaJ-lafai secara langsung niscaya A]-Qur'an 
menjadi berjilid-jilid besar. Hal ini tentunya menyulitkan un¬ 
tuk menghafal dan memeliharanya. Keenam, terkandungnya 
ayat-ayal mutasydbihdt d^n dalam Al-Qur'an me¬ 

maksa orang menggunakan argumen-arguinen akal Dengan 
demikian f ia bebas dari kegelapan taqlid. Hal ini merupakan 
indikasi atas kedudukan akal dan keabsahan dalam memak¬ 
simalkannya, Sekiranya Al-Qur’an seluruhnya muhkarn, nis¬ 
caya tidak memerlukan argumen-argumen akal sehingga ek¬ 
sistensi akal akan terabaikan.^ 

Sebenaknya, keterangan al-Zarqatii di atas dapat diterap¬ 
kan sesuai dengan pendapatnya sendiri yang mengelompok¬ 
kan ayat-ayat mutasydbihdt kepada tiga kategori* Pertama, 


® A(-Z 3 rqanL aJ-Vrfdft, Jilid II. hlrn, 2S2-285. 
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ayat-ayai yang maksudnya hanya diketahui oleh Allah. Kedua- 
ayat-ayat yang dapat dipahami oleh semua orang. Keriga, 
ayat-ayat yang hanya dipahami oleh ulama tertentu,^ Sebab, 
sebagian hikmah yang disebutkan al-Zajrqani menunjukkan 
bahwa ayat*ayat murasydbihdt sebagiannya memang tidak 
mungkin dipaliami oleh manusia, yaitu pada butir 1, 2, 3, 
dan 4. Adapun penerapannya dalam konteks pendapat Ra- 
syid al-Ridha, Shubhi al-Shdliln dan beberapa ulama lainnya 
yang memandang ayat-ayat mutasydbihdt dapat dipahami 
oleh manusia tanpa pengecualian, maka hanya butir 5 dan 
6 yang dapat digabungkan kepada empat hikmah yang dike- 
mukakan oleh al-Suyuthi sebelumnya. Inilah sebagian hikmah 
yang dikemukakan oleh para ulama sehubungan dengan ke¬ 
beradaan ayat-ayat mutasydbiMt dalam Al-puran. 


fahim. 


Pendapat ini sejatan dengan pembagian yang dilakukan af-R^ifa al-As- 
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QIRA’ATAL-QUR’AN 


A. Pengertian Qira'at 

QiTd'dt adalah bentuk jamak dari qim'ah, yang secara ba¬ 
hasa berarti bacaan. Adapun pengertian qird’ah secara istilah, 
al-Zarqani mengemukakan definisinya sebagai berikut: 

"Suatu mazhab yang dianut oleh seorang imam gtrd'af yang 
berbeda dengan lainnya dalam pengucapan Al-Our'an serta 
sepakat-sepakat riwayat dan jalur-jalur daripadanya, baik 
perbedaan ini dalam pengucapan huruf-huruf maupun dalam 
pengucapan keadaan-keadaannya." 

Definisi ini mengandung tiga unsur pokok. Pertama, qi- 
nS'df dimaksudkan menyangkut bacaan ayat-ayat Al-Qur’an. 
Cara membaca AJ-Qur’8n berbeda dari satu imam dengan 
imam qiTa'dh yang lainnya. Kedua, cara bacaan yang dianut 
dalam satu mazhab qird'dh didasarkan atas riwayat dan bu¬ 
kan atas qiyds atau ijtihad. Ketiga, perbedaan antara qird’dh- 
qird'dh bisa terjadi dalam pengucapan huruf-huruf dan peng¬ 
ucapannya dalam berbagai keadaan. 

Di samping itu, Ibn lartr membuat definisi, bahwa Qird’dt 
adalah ilmu pengetahuan tentang cara-cara melafalkan kali¬ 
mat-kalimat Al-Qur’an dan perbedaannya dengan memhang- 
sakannya kepada penukUnya. 
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Menurut al-Mijqri, qird'dt adalah seorang yang menge¬ 
tahui qird'dh-qirddh dan diriwayatkan kepada orang lain 
secara lisan. Sekiranya ia hafal kilab al-Taisir [Kitab Qird'dh) 
misalnya, ia belum dapat meriwayatkan [yuqri] isinya selama 
orang yang menerimanya dari gurunya secara lisan tidak me¬ 
nyampaikan kepadanya secara Usan pula dengan periwayatan 
yang bersambung-sambung {mmahab^ Sebab dalam masa¬ 
lah qimdh banyak hal yang tidak dapat ditetapkan kecuali 
meialui pendengaran dan penyampaian secara lisan. Ai~Qdri 
aUMiibtadV (qari pemula) adalah orang yang mulai melaku¬ 
kan personifikasi qird'dh hingga ia dapat mempersonifikasikan 
tiga qiTd'dh, Ai-Muntahi (qari tingkat akhir) ialah orang yang 
mentrasfer kebanyakan qiTd'dh atau qird'dhy^g termasyhur.^ 

Selanjutnya perlu diketahui bahwa Ai-Qur'an yang terce- 
tak belum dapat dijadikan pegangan dalam masalah qird*dh. 
Sesuatu kenyataan bahwa banyak mushaf yang dicetak di 
belahan dunia Islam sebelah timur berbeda dengan yang 
dicetak di Ahika Thnur, misalnya qird'dh yang umum diikuti 
di kedua wilayah ini berbeda. Bahkan mushaf-mushaf yang 
ditulis atas perintah Khalifah 'Utsm^n itu tidak bertitik dan 
berbaris. Karena itu, mushaf-mushaf ini dapat dibaca dengan 
berbagai qirddh sebagaimana yang akan dipaparkan pada 
pembahasan selanjutnya. RasuIuUah SAW bersabda: ""sesung¬ 
guhnya AhQufan ini ditizTunkan atas tujuh huruf (cara ba- 
caanjf maka bacalah (menurut) yang engkau anggap mudah" 
(HR. Bukhar! dan Muslim), 

Para sahabat tidak semuanya mengetaJiui semua cara 
membaca Al-Qur'an. Sebagian mengambil satu cara bacanya 
dari Rasul, sebagian mengambil dua, dan yang lainnya meng¬ 
ambil lebih sesuai dengan kemampuan dan kesempatan ma¬ 
sing-masing. Para sahabat berpencar ke berbagai kota dan 
daerah dengan membawa dan mengajarkan cara baca yang 

^ 'Abd af-Azhrm al-ZarqarTi, ManahU snrfdn ft Vtum Ai-Qurdr}, JjJid 

n, (Ceimt: DJr al-Fikr, t.t), hlm. 282-285. 
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mereka ketahui, sehmgga cara baca menjadi populer di kota 
atau daerah tempat mereka mengajarkannya. Terjadilah per¬ 
bedaan cara baca Al-Qur'an dari suatu kota ke kota yang lain. 
KemudiaUn para tabiin menerima cara baca tertentu dari para 
sahabat. Para Tabiit al-tabiin menerimanya dari tabiin dan 
meneruskannya pu)a kepada generasi berikutnya.^ Dengan 
demikian, tumbuhlah berbagai cjird'dh yang kesemuanya ber¬ 
dasarkan riwayat. Hanya saja sebagian menjadi populer dan 
yang lain tidak. Riwayatnya juga sebagian dan yang 

lainnya tidak. 

B. Latar Belakang Timbulnya Perbedaan Qir3’at 

Meluasnya wilayah Islam dan menyebarnya para sahabat 
dan tabiin mengajarkan Al-Qur'an di berbagai kota menye¬ 
babkan timbulnya berbagai qirdWi. Perbedaan antara satu 
qtrd'dh dan lainnya bertambah besar pula sehingga sebagian 
riwayatnya tidak bisa lagi dipertanggungjawabkan. Para ulama 
menulis qim*dh-qird*dh ini dan sebagiannya menjadi masy¬ 
hur, sehmgga lahirlah istilah tujuh, sepuluh, dan 

qird 'd t empat belas. 

Qim'dt tujuh adalah qiuVdt yang dibangsakan kepada 
tujuh Imam qirddt masyhur, yaitu Nafi' al-Madani (wJ69 
H), Ibn Katsir al-Makki [w. 120 li), Abu 'Amar Ibn al-Ala, Ibn 
'Amir al-Dimisyqi [w.118 H), 'Ashim Ibn Abi aJ-Nujud al-Kufi 
(wdZ7 H), Hamzah Tbn Habib aJ-Zayyat [w, 156 Hh dan al- 
5Qsa'i (wJ 89 H). sepuluh adalah qird'dt tujuh ini 

ditambah dengan Abu JaTar (w. 130 H), Ya'qQb al-Hadhrami 
(w. 205 H), Klialaf ibn Hisyam al-Bazzar [w. 229 H), Adapun 
qird*dh empat belas adalah qirddh sepuluh ditambah dengan 
Ibn Muhaitsin [w. 123 H), al-Yazidi (w. 202 H), Hasanal-Bashri 
{w. 110 H), dan al-Amasy (w. 148 

' /dfd 

^ Lih^t keterangan, J^lal al-Din al-SayOthi, fpUliimAJ'Oyf'an, Jitid I, (Bei- 

rut: Dar at-Fikr. t-t.), him. 75: Shubhi at-Shl]ib. 'Uitim ^'■Qur'an, {Beirut: 
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Para qaii di atas tersebar ke semua penjuru pusat Islam 
saat itUi yakni Madinah, Mekkah, Damaskus, Basrah, dan 
Kufah. Secara sistemik, para qari yang empat belas di sejumlah 
lokasi beserta rawi pertama dan rawi kedua yang diterima Ibn 
Mujahid seperti yang dikemukakan oleh Montgomery Watt 
sebagai berikut.^ 


Kota 

QarE 

Rawi Pertama 

Rawi Kedua 

Madinah 

Nafi {785) 

Warsy{812) 

Q3iun(e35) 

Mekkah 

Ibn Katsir{737) 

ahBazzi (054) 

guntiul (903) 

Damaskus 

lbn'Aniir(736j 

Hisyam (359) 

Ihn Dakwan [856) 

Basrah 

Abu 'Amr (770) 

al‘Duri {860) 

al-Su5H374) 

Kufah 

'A5him(744} 

Hafsh{80S) 

Syv'bah (B09) 

Kufah 

Hamzah [772J 

l<hataf(843) 

Khalladl(835} 

Kufah 

ahKisntaCM) 

al-Duri (8W) 

Abu ahHants (854) 

Madinah 

Abu Ja'far (747) 



Bashrah 

Wqubal-HadhrarTflf820) 



Ktffah 

Khalaf(843) 

rawi dari Hamzah 


Mekkah 

Ibn Muhaysyin (740) 



Basrah 

al-Yazidi (817) 



Basrah 

aPHasan al-Bashrt (728) 



Kufah 

ahA‘masvi(765) 




Dalam menjaga penyelewengan dari qir&'Clh yang sudah 
muncul, para ulama membuat sejumlah syaiat qird'dh yang 
baku dan dapat diterima. Untuk membedakan antara qir&'dh 
yang benar dan yang ganjil, para ulama telah menetapkan tiga 
syarat bagi i/fraiah yang benar. Permma, sesuai dengan bahasa 


Oaral-'llnial-Malayfn, 19B5S, hl m, 2^8-250. 

*William Montgomery Watt, Pen^fln tor Studi PenyismpUirncwn ottss 

Karya Rithard Seff, Terj, Taufik Adnan Amal, Cet 2, {Jakarta: RajaGrafindo Persada, 
1995), htm. 75-76. 
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Aiab, meskipun melalui satu cara^^ Kedua- sesuai dengan salah 
satu mushaf-mushaf 'Utsmani sekalipun secara potensial. 
Ketiga, sahih sanadnya dari periwayatan in^^am yang tujuh dan 
sepuluh, maupun dari imam-imam lainnya. 

Setiap qird* *dh yang memenuhi syarat di atas dianggap 
qiTd'dh yang benar dan tidak boleh ditolak, model qiTd*dh 
tersebut harus diterimanya, Qivd'dh yang tidak memenuhi 
syarat di atas disebut qird*dh yang lemah, ganjil, dan batal, 
sekalipun diriwayatkan oleh im§m yang tujuh maupun 

yang lebih besar dari mereka. Pendapat ini dianggap benar 
oleh imam yang meneliti di kalangan Salaf dan Khalaf. Demi¬ 
kian tegas al-Dani, Makki, al-Mahdi, dan AbQ Syamah, bahkan 
menurut al’Suyuthi pendapat ini menjadi mazhab Salaf yang 
tidak seorang pun dari mereka menolaknya. 

Al-Suyuthi sepakat dengan pengelompokan al-Jazari ber¬ 
dasar atas sanad ke dalam enam macam. Pertama, mutawdtir, 
yaitu qird^dh yang diriwayatkan oleh banyak periwayat dari 
riwayat yang banyak yang tidak memungkinkan mereka sepa* 
kat berdusta, dari tiap angkatan sampai masa Rasul. Umum¬ 
nya qird'dh itu demikian.® Menurut jumhur ulama, qiTd'dh 
yang tujuh adalah mutawdtirJ Menurut H. Ahmad Fathoni, 
para ulama Al-Qur'an dan alili hukum Islam sepakati qird'dh 
miitawdtir mi adalah sah dan resmi sebagai Al'Qur'an. Qird'dh 
ini, juga sah bila dibaca di dalam dan di luar shalat, dapat di¬ 
jadikan sumber dan hujjah dalam pengambilan hukum.^ 

Kedua, masyhur, yaitu qirddh yang sahih sanadnya* Akan 
tetapi jumlah yang meriwayatkannya tidak mencapai dera¬ 
jat mutawdtir Qirddh ini sesuai dengan kaidah baliasa Arab 


^ Maksudnya sesuat dengan tata bahasa Arab ffifliiwirJ yani fashfljdan 

* Al-ShStiii. MfSbdljits fi V}um Ai-Quf^{\. him. ^56. 

^ Muliaminad ibn 'Abd AllSh al-ZarkasyT, of-BifjnlTdn ffUJuFiiAf-Ouf'dn, | Kairo: 'fsa 
BJbral-Haiabi, 1972), Nnn.31B. 

® Ahmad Fathoni, Tujuh Al-Quran dan Hubungannya dengan Rdsm 

'iJtsmanC dalam Komaruddin Hidayat {ed.), Aspek ilmrdh tentang Ai-Ourdn. 

{Jakarta: Perguruan Tinggt Ilmu Al-Qur'an, 1986), hl m. 121-122. 
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dan rasm mushaf *UumdnL Qird"dh ini populer di kaJangan 
ahl qird'dh, dan mereka tidak memandangnya sebagai qird'dh 
yang salah atau ganjO. Di antara kitab yang masyhur menyang¬ 
kut kedua macam qird'dh ini ialah kitab al-Taisir karya ab 
Dani, al-Syathibiyahk^^ al-Syathibi (w. 590. H), dan Thibah 
al-Nasyr Jt al-Oird^dh al-!Asyr karya ibo al-Jazzan.^ Menurut 
al*Zarq^ dan Shubhi abShMih, kedua tingkatan di atas sah 
bacaannya dan harus diyakini serta tidak boleh diingkari se¬ 
dikit pun.^® 

Ketiga, dhdd, yaitu qird'dh yang sanadnya sahih, tetapi 
menyalahi rasm mushaf 'Utsmdm dan kaidah bahasa Arab, 
atau tidak masyhur seperti kemasyhuran di atas. Qird'dh ini 
tidak sah dibaca sebagai Ai-Qur'an dan tidak wajib meyakini¬ 
nya. 

Keempat syddz, yaitu qird'dh sanadnya tidak sahih, seperti 
qird*dh Ibn al-Sumaifi. Misalnya: dengan c 

bukannya dengan C! dan Jk yaitu dengan 

nya J pada kata Qird'dh ini tidak dijadikan pegangan 

dalam bacaan dan bukan termasuk Al-Qur'an.^^ 

Kelima, maudhu\ yaitu qird*dh yang dibangsakan kepa¬ 
da seseorang tanpa dasar, seperd qirddh yang dihimpun oleh 
Muhammad ibn Ja'far al-Khuza'i (w. 408 H) dan dibangsakan 
kepada Ibn Hanifah. Misalnya; lil de¬ 

ngan dhammahk^tsLM danj*^f^iihkata 

Keenam, mudraf yaitu qird*dh di dalamnya kata atau 
kalimat tambahan yang biasanya dijadikan penafsiran dari 
ayat Al-Qur'an, seperti qirddh Sa'd bin Abi Waqqash. Misal¬ 
nya: Cf" dengan tambahan [oga qird'dh: 

i3 dengan tambah* 

^Al-Suyuthi, fi t/ifu/TT Af-Our’dri’. Jilid 1, him. 79. 

Al-Zarq3ni, ffJ-'/jfdiT. Jilid I, him. 430. Shubhi al-Shilih. Hobdb/ts fi 

'UiLffTi AJ-Cuf dn, hlm. 25S, 

“ Ahn^ F^thoni, "pr'rodh Tujuh Al”Qur'anr hlm. 122. 

Al-ShSlih* Mabohits ff 'Ufum Af’Ourdn. 
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an kaJimat ^3. Kedua qirS'dh terakhir ini jelas tidak 

termasuk Al-Qur’aii dan tidak dapat dijadikan pegangan da¬ 
lam bacaan. 

ImSm al-Nawliwi (w. 676 H) menjelaskan, dalam kitab 
Syarh al-Muhadzdzab bahwa tidak sah membaca Al-Qur’an 
syddzdzah (aneh), di dalam dan di luar shalat. Sebab qird'&k 
syddzdzah bukan Al-Qur’an karena periwayatannya tidak 
mutatvatir dan Al-Qur’an tidak sah kecuali dengan muiaufdtir. 
Barangsiapa yang tidak berpendapat demikian, maka orang 
itu salah dan jahil Sekiranya ia menyalahi pendapat itu dan 
membaca riwayat yang syddzdzah, maka qird'dh-nya ditolak di 
dalam dan di luar shalat. Ulama hkih Baghdad sepakat untuk 
menyuruh orang yang membaca riwayat syddzdzah untuk 
bertobat. Ibn Abd al-Barr mengutip ijma' kaum Muslim atas 
larangan membaca qird'dh syddzdzah dan tidak boleh jadi 
makmum bagi yang membacanya dalam shalat.Keterang¬ 
an ini menegaskan kedudukan qird'dh syddzdzah yang tidak 
berstatus sebagai AI-Qur’an, dan membacanya tidak terma¬ 
suk ibadah. Namun penggunaannya sebagai hujjah dalam 
penafsiran Al-Qur’an, para ulama berbeda pendapat. Imam 
al-Haramain mengutip makna lahir mazhab al-Syafi'i yang 
tidak membolehkan pengamalan qird‘dh syddzdzahini, begitu 
juga dengan pendapat AbO Nashr a]-Qusyairi dan Ibn al-Hajib. 
Adapun aI-Qa.dh! Abu al-Thayyib, al-Qadhi al-Husain, al-Ru- 
mani, dan ai-Rafi‘i menyebutkan boleh menggunakannya 
karena mereka menempatkannya pada kedudukan khabar 
dhM, dan pendapat ini dibenarkan pula oleh Ibn al-Subhi 
dalam kitab }am’ al-jawdmi' dan Syarft al-Mukhtasiiar^^ Ke¬ 
nyataannya, kedua pendapat ini sering digunakan para ulama 
dengan argumen-argumen yang dipeganginya. Penggunaan 
qiTd,’dh syddzdzah akan dibahas secara iuas pada pembahasan 
berikut. 


** AhZarkasyi, a^-Burhgn fi U(iim ai-Qur'drt. hlm. 333. 
Al-SuyCithi, Af’ft^an ffUlomAi-Ourdn, |ilid II, him, 84 
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C Urgensi Mempelajari Qira'at dan 
Pengaruhnya dalam Istinbath Hukum 

Perbedaan antara satu qird'dh dan gird'dh lainnya bisa 
terjadi pada huruf, bentuk kata, susunan kalimat, Tmh serta 
penambahan dan pengurangan kata. Perbedaan-perbedaan 
ini sedikit banyaknya membawa perbedaan makna, yang se¬ 
lanjutnya pada hukum yang di-isriRbat^-kan. Karena itu, al- 
Zarkasyi berkata: 

"Adanya perbedaan qira"^ menimbulkan perbedaan dalam hu¬ 
kum, Karena itu, para ulama fikih membangun hukum batalnya 
wudhu bagi orang yang disentuh {lain jenis) dan tidak batalnya 
atas dasar perbedaan qird'ah pada 'kamu sentuh* dan kamu 
"saling menyentuh/ Demikian juga hukum bolehnya mencam¬ 
puri perempuan yang sedang haid ketika terputus haidnya dan 
larangannya hingga ia mandi didasarkan perbedaan mereka da¬ 
lam bacaan 'hingga mereka suci/"^® 

Menurut gird'dh Nafi' dan Abu 'Amir dibaca dan 

menurut qird dh al-Kisal dan Hamzah Qirddh perta¬ 

ma dengan sukun thd dan dhammah hd menunjukkan laran¬ 
gan menggauli perempuan itu ketika haid- Ini berarti bahwa ia 
boleh dicampuri setelah haidnya sekalipun belum mandi. Ini 
pendapat Abu Hanifah. Adapun qird'dh kedua dengan tasydid 
thd dan hd menunjukkan adanya perbuatan manusia dalam 
usaha menjadikan dirinya bersih. Perbuatan ini adalah mandi, 
sehingga ditafsirkan dengan ^ (mandi). Berdasarkan 
qird'dh Hamzah dan al-Kisal, jumhur ulama menafsirkan ba- 

AI-ZarkasyT, Ai^Burhan ^ UJDm Af-CJuf'drt, him. 324 
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caan yang tidak bertasydid dengan makna bacaan yang berta- 
sydid.^^ 

Perbedaan antara qird'dh dan juga memenga¬ 

ruhi s-L^i perbedaan dalam istinbdth hukum. Menurut 
mazhab Hanafi dan mazhab Maliki^ berarti bersentuhan yang 
disenai dengan syahwat. Adapun menurut mazhab al-Syafi1, 
bersentuhan kulit saja akan membatalkan wudhu.^® 

Dari sudut qird'dht perbedaan qird'dh dalam ayat ini 
jelas menimbulkan perbedaan pengenian. Qird'dh pertama 
mengandung unsur interaksi antara pihak yang menyentuh 
dan yang disentuh. Baik interaksinya sampai pada jimak se¬ 
bagaimana yang dianut mazhab Hanafi maupun hanya sampai 
batas perasaan syahwat sebagaimana yang dipahami dalam 
mazhab Maliki, Sebab kata^_;^N termasuk bentuk kata musyd- 
rakah dalam Vm sharaf. Sementara itu, qird'dh adalah 
bentuk kata kerja muta'addi (transitif) yang tidak mengandung 
unsur musydrakah. Karena itu, qirdWt pertama mendukung 
pendapat mazhab Hanafi dan Maliki dan qirddh kedua men¬ 
dukung mazhab aJ-Syafi'i. Di samping itu, masing-masing 
mempunyai alasan lain. 

Sebagian ulama memandang qirddh $yddzdzah sebagai 
pembantu untuk mengetahui kebenaran sua t u takwil Qird*dh 
Ibn Mas'fld iijLJllj dapat memban¬ 

tu memahami hukum potong tangan bagi pencuri. Dalam 
qirddh lain yang berbunyi Jbl qlrd'dh Sa'd ibn Abi 

Waqqash ^ menjelaskan qird'dh Hafsah yang 

tanpa kalimat f' tentang jenis saudara dalam masalah wa- 
risan.^^ Kasus lain misalnya ayat: 


Mutiammad 'A! i ^E-Shabuni, Rawaf fl/'SAyan Tafsh mjn Af-Our'dn, Ji¬ 

lid 1, {Mekkah: TP^ t.t), htm. 301-302. 
fbfd. hlm,470-4Sa 

^^Al-Shalrh. hlin. 2S2-25a 
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ijjji jj tjj yp: ik 

jl pp jj 


Hq\ orajig-orfing ^ang beriman apabila kamu hendak mengerja¬ 
kan shdat maka basuhlah mukamu dan tanganmu sampai d^- 
siku dan sapulah kepalamu dan kakimu sampai kedua mata 
kakP'* (QS. ai-Ma^idah [5]i 6) 


Perbedaan cam membaca pada ayat ini membawa pe¬ 
ngaruh besar dalam istinbdth pengambilan hukum kedua 
kaki dalam wmdhu. Sebagian ulama memahami wajib mem¬ 
basuh keduanya dan sebagian lainnya menyamakan dengan 
menyapunya. Perbedaan ini timbul karena perbedaan gird'dh. 
Nafi', Ibn 'Amir, dan al-Kis^l membaca dengan fathah 

iam. Adapun Ibn Katsin Abtl 'Amir, dan Hamzah membacanya 
dengan kasrah lam. Dengan mengambU qlrddh nctshb 
{fathah lam), jumhur berpendapat, membasuh kedua kaki 
wajib hukumnya dan tidak menyamakannya dengan menya* 
punya, pendapat ini mereka kuatkan dengan beberapa Hadis. 
Syi'ah Imamiyah berpegang pada qira'ah jar [kasrah lam], 
sehingga mereka mewajibkan menyapu kedua kaki dalam 
wudhu. Pendapat yang sama diriwayatkan dari Ibn 'Abbas dan 
Anas Ibn Malik.® 

Para ulama juga berbeda pendapat tentang persyaratan 
berturut-turut (mtabu') puasa sumpah. Mazhab 

Hanafi mensyaratkan berdasarkan Al-Qur'an Ibn Mas'ud, 
pada ayat artinya: 'maka puasa tiga hari'* {QS. 

al-Md'idah [5): 89). Pendapa! ini juga diriwayatkan dari Ibn 
'Abbas dan Mujahid. Sementara itu, menurut Malik dan Sy^- 
fi'i menyamakan puasa terpisah-pisah karena tatabu' (bertu¬ 
rut-turut) itu merupakan sifat yang tidak wajib kecuali de¬ 
ngan nash atau qiyds manshush (iet-nash]. Menurut mereka. 


^ Mushtafa Sa'id al-Khinn^ AIsdr d-Oowd'M d-Ushuffydh fl fkhtfldif 

aJ-FLK?£Jhd; (Kairo: Muassasah al-Risalah, 1972), him. 38-40, 
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baik nash maupun qiyds manshmh tidak ditemukan dalam 
hal ini.^^ Hai ini menunjukkan bahwa Malik dan SyMt hanya 
berpegang pada qird*dh yang tertulis dalam mushaf. 

Uraian di atas menunjukkan besarnya pengaruh gird'dh 
dalam proses penetapan hukum. Sebagian qird*dh bisa ber¬ 
fungsi sebagai penjelas ayat yang mujmal [bersifat global) bagi 
qird'dh yang lain, atau penafsiran dan penjelas maknanya,^^ 
Bahkan tidak jarang, perbedaan qird'dh ini dapat menimbul¬ 
kan perbedaan dalam penetapan hukum di kalangan ulama. 
Sehubungan dengan yang terakhir ini, MushtafaSald ahKhinn 
menyebutkan delapan faktor terpenting yang menyebabkan 
timbulnya perbedaan pendapat ulama dan ia menempatkan 
perbedaan qirddh pada urutan pertama.^ Dari keterangan 
ini, dapat disimpulkan bahwa pengetaliuan tentang berbagai 
qird*dh sangat perlu bagi seseorang yang ingin meng-^^f^>I^l^l^^^ 
hukum dari Al-Qur'an pada khususnya dan menafsirkannya 
pada umumnya. 


Al-Shabuni, N m. 565. 

" Al-Suvuthi, fr UlOrnA/-Quf arir, J3lfd l, him. 84. 

DeEap^n perbedaan itu adalah perbedaan ^kd"6h\ tld^k mengetahui Har 
d [s dan sebagian permasalahannya; ragu akan kesahihan Hadis; perbedaan dalam 
memahamF dan menafsirkan sebuah na^h; lafal yang mempunyai banyak makna; 
pertentangan beberapa dai i E; tidak adanya flflsh yang menyangkut masalah; dan 
perbedaan dalam kaidah-kaidah ushuf. Lihat al-Khfnn, Alsar df-JkhtiJflf oJ-Qawd'kJ, 
hIm. 3S-116. 
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i’jAzal-qur’An 


A, Pengertian dan Jenis-jenis Mukjizat 

Asal kata mukjizat adalah 'a ja m, berarti lemah. Dari asal 
kata itu, muncul kata yang berarti menetapkan kelemah¬ 
an. Dalam pengertian umum, kelemahan iaJah ketidakmam¬ 
puan mengerjakan sesuatu. Misalnya dalam ayat: 


f ^ 

^ I 


^ i. ^ ^ ^ ^ ^ i f , ^ 

Ijua 


... Mengapa aku tidak mampu berbuat seperti burung gagak ini, 
lalu iiktj mengaburfcan mayat saudaraku ini?’ 


Ayat di aras menegaskan kelemahan Qabil dari kemam¬ 
puan seekor burung gagak. Jika kemukjizatan telali terbukti, 
maka jeiaslah kemampuan mii*jiz, sesuatu yang melemahkan. 
Dalam konteks permasalahan ini, yang dimaksud dengan i'jdz 
ialah menampakkan kebenaran Nabi yang mengaku sebagai 
Rasul dengan menunjukkan kelemahan orang Arab dalam 
menghadapi mukjizat terbesar Nabi, yaitu Al-Qur’an. Nabi 
Muhammad SAW menggunakan Al-pur'an untuk menan¬ 
tang orang-orang Arab yang pada saat itu berada pada tingkat 
fiishdhah dan baldghah yang tinggi. Orang-orang Aiab tidak 


^Q£M™oh{5}:Sl 
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berdaya menghadapinya. Hal ini karena Al-Qur'an memang 
diturunkan sebagai mukjizat. 

Paling tidake ada tiga fase yang digunakan Nabi dalam 
menantang orang-orang Arab untuk menandingi Al-Qur’an. 
Pertama, menantang mereka bahkan juga terhadap golong¬ 
an jin untuk membuat tandingan dengan seluruh AI-Qur’an. 
Firman Allah SWT; 


1 ^ JLm o' J 3 

1 ^ * J ^ jij Oj^ 


Katakanlah ''sesungguhnya jika manusia dan jin berkumpul un¬ 
tuk membudt sempj] dengan Al-Qufan ini, niscaya mereka 
tidak akan dapat membukit yang serupa dengan dia, sekalipun 
mereka menjadi pembantu bagi sebagiaiy yang lain?^ 


Kedua, Nabi menantang mereka untuk membuat sepu¬ 
luh surah yang serupa. Hal ini dinyatakan dalam firman Allah 
SWT: 


■ J _■ t .UJ J ^ i ^ jT ^ f 

IjjpjIj ^ ^ jijh^ I [3 i^JlS l ^ ' J ^ ^ 

0] iy; y» 

vi' > '5] iJ] Olj f'' (i Ll> U!l 



BabkjJn mereka "Muhnmmad teJab membuat-buat 

Al-Qudan itu." Katakanlah "(kalau demikian J, maka datangkan¬ 
lah sepuluh surah-surah yang dibuat-buat yang menyamainya, 
dan panggillah orang-orang yang kamu sanggup (memanggilnya) 
selain AUaK jika kamu memang orang-orang yang benar" Jiko 
menekd yang kamu seru itu tidak menerima seruenmu itu. maka 
ketabuiiah^ sesungguhnya AbQutan itu diturunkan dengan ilmu 


= QS,flHsra'(l7):SB. 
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Allah, dan tidak ada Tuhan seiain Dia, maka maukah 

kamu berserah diri kepada AUah?^ 

Ketiga, menantang mereka dengan membuat satu surah 
saja seperti Al-Qur'an, firman Allah S\VT: 



Atau patuffca/i mereka ""Muiiammad membuiat-buat- 

nya." IC^^t^3kG^^£^h benar ^ng kamu katakan itif, co¬ 

balah datangkanlah sebuah surah seumpamanya 


Tantangan serupa dinyatakan lagi pada ayat lain: 


J-L^ ^ Oj ipP f- ^ j 


Dan jika kamu tetap dalam keraguan tentang Al-OuTan yang 
Kami Wiihyyki]n kepada hamba Kami (Muhammadh buatlah satu 
surah saja yang semisal AbQuTan itu dan ajaklah penohng-peno- 
longmu selain AUah Jika kamu orang-orang yang memang benari 


Tantangan demi tantangan diajukan kepada kalangan 
bangsa Arab yang terkenal dengan kemahiran dalam bidang 
sastra* * Ternyata, potensi-potensi dan kemampuan yang 
mereka miliki tidak sanggup menjawab tantangan di atas. 
Menurut akal sehat, suatu tantangan, apalagi ditujukan kepa¬ 
da para ahlinya, merupakan suatu bentuk sikap yang sangat 
ekstrem. Karena seseorang yang berani mengajukan tantang¬ 
an, mestilah memiliki dua kemungkinan yang melanda diri¬ 
nya: pertama, ia tidak normal atau gila; kedua, ia memang 
benar-benar hebat, tahu kalau dia lebih unggul dari yang lain. 
AUQur'an datang menantang bangsa Arab adalah bukti ke¬ 
unggulan dan kemukjizatannya. 


5QS.hfi)d(ll}: 13-14 
‘'QS.VJjny5{iO): 38, 

*QS.aJ-Boqdirah(2}:2a 
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Menurut Manna' KhalTl al-Qathth^, kemukjizatan AJ- 
Qur'an bagi bangsa-bangsa lain juga tetap berlaku sepanjang 
masa, dan selalu ada dalam posisi tantangan yang tegar. Mis¬ 
teri-misteri alam yang disingkap ilmu pengetahuan modern 
hanyalah sebagian dari fenomena hakikat-hakikat tinggi yang 
terkandung dalam misteri alam Tpvujud, yang membuktikan 
adanya Tuhan dan kemahakuasaan-Nya.^ 

Sementara itu, Muhammad 'AJi al-Shabuni menyatakan, 
bahwa maksud dari kemukjizatan itu sebenarnya bukan pada 
kelemahan bangsa Arab dalam menandingi Al-Qur’an, kare¬ 
na setiap orang yang berakal sehat pasti tahu, kalau mereka 
pasti tidak akan mampu. MaLsud yang lebih penting ialah 
menunjukkan bahwa AJ-Qur'an adalah benar, kerasulan Mu¬ 
hammad adalah benar, demikian pula seluruh mukjizat para 
nah i terdahulu yang melemah an kaumnya. Tujuan yang pa¬ 
ling tinggi iaJah bahwa para rasul im adalah benar dan wahyu 
yang diturunkan juga adalah benar diturunkan oleh Dzat Yang 
Mahabijaksana dan MaJiatahu. Kerasulan mereka adalah be¬ 
nar dan mukjizat itu adalah argumen-argumen dari Allah SWT 
terhadap hamba-Nya. Sepertinya Allah SWT ingin menegas¬ 
kan dengan mukjizat itu bahwa rasul-rasul-Ku adalah benar 
dan waliyu yang diturunkan kepada mereka juga adalah be¬ 
nar dari Aku. ladi, jelas bahwa mukjizat itu bukan tandingan 
manusia sama sekali/ 

B. Segi-segi Kemukjizatan Al-Qur'an 

Ternyata aspek kemukjizatan AJ-Qur'an sangat menarik 
perhatian ulama Al-Qur'an, dan mereka menilai dari sudut 
pandang kecenderungan mereka. Karena itu, di antara mere¬ 
ka terdapat perbedaan pandangan mengenai kemukjizatan 


Manni' Khaiil Qathth3n, Mobdiifts ft Ufum Af-pE/rarr, CeL 3, {Riyadh: Mau- 
syuratal-'Asral-H^dlts, 1973) hlm. 374. 

^ Muhammad Air al-SKabLU^In /F 'Uium AJ-Qifr'on, (Beirut: Alam al-Ku¬ 

tub. 1985). hlm. 93. 
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Al-Qur'an. Di sini Qaththaii kembali menyebutkan beberapa 
segi kemukjizatan Al-pur'an^ baik yang diterima maupun yang 
ditolaknya. 

Pertanm, kalangan Syt'ah menyatakan, kemukjizatan Al- 
Qur'an terletak pada metode yang digunakan, yaitu metode 
shirfah (pemalingan). Menurut al-Nizham, dari Syi'ah, shirfah 
ialah Allah memalingkan orang-orang Arab untuk menantang 
Al-Qur'ant padahal sebenarnya mereka mampu menghadapi 
tantangan tersebut, Pemalingan inilah yang luar biasa. Ada¬ 
pun menurut tokoh Syrah lainnya, al-Murtadha, inengatakiin 
bahwa shirfah ialah Allah SWT mencabut ilmudlmu mereka 
yang diperlukan untuk menghadapi Al'Qur'an. Pendapat ten¬ 
tang shirfah ini ditolak oleh Al-pur’an sendiri, maka dengan 
sendirinya pendapat mengenai shirfah ini batil, Allah SWT 
berfinnan dalam surah alAsrd [17): 88, 


f r 


ai ^ Ji 






iCatflkanJafi, manusia berkumpu? un¬ 

tuk membuat yanp serupa dengan Af-Qur'cin inL niscaya memka 
tidak akan dapat membuat yang serupa dengan dia, sekalipun 
sebagian mereka menjadi pembantu bagi sebagian yang lain" 


Ayat ini menunjukkan kelemahan mereka, meskipun me¬ 
miliki kemampuan, sekiranya kemampuan mereka sudah di¬ 
cabut, maka apalah artinya tantangan untuk mengumpulkan 
manusia dan jin yang telah hilang kemampuannya. 

Kedua, kelompok lain berpendapat, mukjizat A!-Qur'an 
terletak pada segi baldghah yang tinggu Tentunya, pendapat 
ini dikemukakan oleh para ahli sastra yang gemar pada gaya 
bahasa yang bernilai tinggi dan mengagumkan. 

Ketiga, kemukjizatan Al-Qur'an terletak pada kandungan 
barii'yang unik, beda dengan yang sudah dikenal di kalangan 
orang Arab, seperti fashilah d^n maqf ha'. 
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Keempat, kelompok lain mengatakan bahwa kemukjizatan 
Al-Qur'an terletak pada pengungkapannya akan kabar-kabar 
yang gaib yang hanya diketahui melalui wahyu, dan hal-hal 
mengenai penciptaan makhluk yang tidak mungjdn diterang¬ 
kan oleh seorang yang ummi dan tidak berhubungan dengan 
ahl kitab. Namun argumen pendapat ini sangat lemah, dan 
ditolak.® Sebab kelompok ini hanya menganggap ayat-ayat 
yang menceritakan hai-hal gaib dan penciptaan makhluk saja 
yang dianggap sebagai mukjizat. Padahal, seluruh ayat Al- 
Qur'an adalah mukjizat baik yang mengandung kabar-kabar 
gaib maupun yang tidak memuat kabar gaib. Allah SWT telah 
menjadikan setiap surah sebagai mukjizat tersendiri.® 

Kelima, sebagian ulama mengatakan Al-Qur’an sebagai 
mukjizat karena di dalamnya terkandung aneka macam U mu 
dan hikmah yang sangat mendalam. Masih banyak lagi ulama 
yang mengatakan kemukjizatan Al-Qur'an dari aspek ilmiah. 

Pada hakikatnya, Al-Qur'an merupakan mukjizat multi¬ 
dimensi, Al-Qur'an merupakan mukjizat dalam segi iafaz-la- 
faz dan uslub-uslub-nys. [gaya bati asanya). Mukjizat dalam hal 
bayan (penjelasan, retorika). Mukjizat dalam nazham (jalinan 
aniarkalimatnya). Mukjizat dalam makna-makna yang ter¬ 
kandung dalam menyingkap tabir hakikat kemanusiaan sena 
misinya di bumi ini. Mukjizat dalam ilmu pengetahuan. Muk¬ 
jizat dalam tasyrV dan pemeliharaannya terhadap hak-hak 
asasi manusia serta dalam membentuk masyarakat madani. 
Al-Qur'an seluruhnya telah menyulap bangsa Arab sebagai 
bangsa penggembala domba dan kambing menjadi pemimpin 
bangsa dan panutan bagi umat lain.^® 


^Qathchan. ff VIQmAi-Qur'drt, him. 376. 

’ Mubamrrad ibn 'Abd AlUh al-Zarkisyi, A(-Gtfrhdrf f7 UJiim Al-Our'on, JfSid It 
(Kairo; EabTal-Habbi. 1972), him. 95-96. 

^^QaththanH Mtalsditfts f hlm. 377. 
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TAFSIR,TAKWIU 
DAN TERJEMAH 


A. Pengertian Tafsir 

Secara bahasa, kata r mengikuti pola taf U, berasal dari 
kata al-fasr (f, s, i) yang berarti "menjelaskan, menyingkap, 
dan menampakkan atau menerangkan makna yang abstralc" 
Kata al-tafsfr dan al-fctsr mempunyai arti menjelaskan dan 
menyingkap yang tertutup. Dalam Lisan al-'Arab dinyatakan 
bahwa kata al-fasr berarti menyingkap sesuatu yang tertutup, 
sedangkan kata al-mfsir berarti menyingkapkan maksud se¬ 
suatu lafaz yang musykil (pelik). Dalam Al-Qur'an dinyatakan: 






m&reku datang kepadamu fmembjwtzJ sesuatu yang 
gaigil Kami datangkan kepadamu sesuatu yang benar 

dan paling baik tafsimyaJ 


Maksudnya adalah paling haik penjelasan dan perincian¬ 
nya. Ibn 'Abbas mengartikan dengan "lebih baik 

perinciannya."" 

Adapun menurut pengertian istilah ialah "ilmu yang 
membalias tentang cara pengucapan lafaz-lafaz Al-Qur'an, 


^qS.aJ-Rjrqont25h33. 
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petunjuk-petunjuknya, hukum-hukumnya—^baik ketika ber¬ 
diri sendiri maupun ketika tersusun^—dan makna-makna 
yang dimungkinkan baginya ketika tersusun serta hal-hal lain 
yang melengkapinya. Demikian menurut versi AhO Hayyan. 
la kemudian merinci unsur-unsur definisi sebagai beriku L 
"ilmu' ysing meliputi segala macam ilmu. “Yang membahas 
cara pengucapan lafaz-lafaz Al-Quraji" mengdicu pada ilmu 
qirdaL ''Petunjuk-petimjuknyd' adalah pengertian-penger¬ 
tian yang ditunjukkan oleh lafaz-lafaz itu. Ini mengacu kepa¬ 
da ilmu bahasa yang diperlukan dalam ilmu tafsir* Kata “hu¬ 
kum-hukumnya baik ketika berdiri sendiri maupun ketika 
tersusun f meliputi ilmu sharf imh bayan, dan jbiSdf/ Kata- 
kata, “makna-makna yang dimungkinkan baginya ketika ter¬ 
susun/' meliputi pengertian yang hakiki dan majdzi: sebab 
suatu kalimat terkadang perlu pada makna yang bersifat ma- 
jazt Kata-kata, “hal-hal lain yang mencakup 

pengetahuan mengenai ndsikh dan mansukh, sebab niizul 
dan kisah-kisah yang dapat menjelaskan sesuatu yang kurang 
jelas da)am Al'Qur'an.^ 

Menurut al-Zarkasyi, adalah "ilmu memahami Kitab 
Allah yang diturunkan kepada Nabi Muhammad SAW, men¬ 
jelaskan makna-maknanya serta mengeluarkan hukum dan 
hikmahnya.^ Menurut cO-Kllbiy, tafsir ialah "menjelaskan Al- 
Qur'an dan menerangkan maknanya, menjelaskan apa yang 
dikehendaki nash tersebut, isyarat, atau tujuannya. Menurut 
al’Jurjani dalam al-Ta'rifat menyatakan, bahwa tafsir pada 
menurut makna asalnya adalah "membuka dan melahirkan." 
Menurut istilah syara\ tafsir ialah "menjelaskim makna ayat, 
urusannya, kisahnya, dan ayat diturunkan dengan lafaz yang 
menunjuk kepadanya secara terang.''^ 

* Manna' KhalTI Qathth^n, MaiJdiiits ff 'UJiim Af-Q[jfon, Cet. 3, (Rtyadh; Man- 
iyurat al-Asr al-jHadTts, 1973], hlrti. 456-457. 

^Muhammad!fbn'Abd Allahal-Zarkasyl,Af-Eurfwn fi Ufum Ail-Oiiran. (Kaifo: Isi 
Bibi akHaSabi, 1?72), h!m, 174. 

^ T.M. Hasbi 3 sh-Shiddiqse, Se/crrah dan flmu A/-Qur'dfi/raf^ff; Cet. 14, 
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B. Pengertian Takwil 

Derivasi kata ta'wil berasal dari kata **awwar yang berar¬ 
ti al-marja*,^ yang berarti "tempat kembali/ Awwala-yu'aw- 
wilu-m'wilan^ Ta'wil ada dua macam- Pertama, ta'wll kalam 
dalam pengertian bahwa si pembicara mengembalikan per¬ 
kataannya dengan merujuk pada asalnya. Pengertian kalam 
ini ialah mengembalikan kepada makna hakikinya yang me¬ 
rupakan esensi sebenarnya dari yang dimaksud si pembicara. 
Kalam terdiri atas dua kemungkinan insya dan ikhtibar, salah 
satu yang termasuk ke dalam insya ialah nmr {kalimat perin¬ 
tah). Ta'iuil ialah esensi perbuatan yang diperintalikan, 

misalnya Hadis yang diriwayatkan dari A'isyah ia berkata 
"Rasulullah membaca dalam rukuk dan sujudnya."^ 

Dalam hal ink ia menakwilkan (melaksanakan perintah) 
Al-Qur'an, yaitu firman Allah SWT: 

f' ^ I T P - ^ 

bljj jAji jj 

Maka bertasi?eTiJah dengan memuji Tufttjnmtj diin mohonlah am¬ 
pun kepada-Nya, Sesungguhnya Diet adoJdh Maha Penerima to¬ 
bat- 


Adapun ta'wU adalah esensi dari apa yang dibe¬ 

ritakan itu sendiri yang benar-benar terjadi, misalnya firman 
Allah: 


. ji 


^j-SJ u? ij!^ AJjJLvai t 

JjIj jaIjjIj J j 03 ^^H lJ-*^ 


{Jakarta: Bulan Bintang, 1992), hfm. 173-179. 

® 'Ashi Hasan, AJ-Tof^fr At■Q^ir'an^ wa ariasbch d-Shufivah f\ Fo/sof-flti fbn Sifrd, 
[Beirut: 3 l-Mu'asasah al-Jamily^h al-Dir-asah ahNasyr wa al-Tawzr, 1983), bim. 
13. 

“QS.d-NiJsfiraiO): 3. 
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of ^ J4^ ^ ^ Cr? 


Den sesungguhn^ia ter{3!i mendotan^kafi sebiitJ?» JCitdb (Al- 
Our'an} kepade mereka ^ang JCtjmf ?nenje/a5kHannya atas 
dasar pengetahuan Kamt menjadi petunjuk dan rafimjjt bagi 
orang-orang yang beriman. Tiadalah mereka menunggu, kecua¬ 
li (tedaksananya kebenaran) takwii Ai-Qudan itu. Pada hari 
datangnya kebenaran pemberitaan Al-Oufan itu (takwilnya}. 
Berkatalah orang-orang yang melupakannya sebelum rtu. '"se¬ 
sungguhnya telah datang rasul-rasul Tuhan kami membiiwa yang 
hak. maka adakah bagi kami pemberi syafaat yang akan mem- 
herikan syafaat bagi kami, atau dapatkan kami dikembalikan (ke 
dunia) sehingga kami dapat beramal yang lain dari yang pernah 
kami amalkan?^ 


Dalam ayat di atas, Allah menjelaskan bahwa Dia men¬ 
jelaskan Kitab, dan mereka tidak menunggu-nunggu kecuali 
takwilnya, yaitu datangnya apa yang diberitakan Al-Qur'an 
akan terjadi seperti Hari Kiamat, tanda-tandanya, dan hal-hal 
yang berkaitan dengan Hari Kiamat* 

Kedua, ta'wtl al-kaldm dalam arti menafsirkan dan men^ 
jelaskan maknanya. Pengertian inilah yang dimaksud Ibn larlr 
al-Thabari yang selalu mengatakan “ia'u4l ayat Ini adalah 
begini dan begitu. Para ahli tafsir berbeda pendapat tentang 
ayat ini." Yang dimaksud dengan ta'wil ialah tafsir^^ Demikian 
ta'wil menurut golongan Salaf yaitu golongan fukaha dan ahli 
ushul 

Pengertian tawU dalam tradisi Muta'akhmn adalah "me¬ 
malingkan makna lafaz yang kuat (rajih) kepada makna yang 
lemah (marjuh), karena ada dalil yang menyertainya*" Definisi 
ini tidak sesuai dengan apa yang dimaksud dengan lafaz ta'wU 
dalam AI-O^^ ^ menurut versi Salaf 
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Menurut Thameem Ushama, dengan mengutip dari pen^ 
dapat al-Suyuthi, mengatakan bahwa berarti “interpre¬ 
tasi atau memalingkan makna, reklamasi, yaitu seorang mu^ 
fasir memalingkan makna ayat A]-Qur'an dari kemungkinan 
makna lain."* Sementara lainnya menganggap bahwa ta'wU 
sinonim dengan tafsir.^ Ta'wU juga disebut mdbir, dan 

tafsir}^ 

Padahal tidak ada yang men^et^ihui ttikwiJnya. kecudi 

Menurut ulama klasik. m'wU ialali tafsir. Ta'wil dianggap 
sebagai tafsir A]-Qur'an yang berarti juga ta*wil Al-Qur'am 
Mujahid menegaskan bahwa ulama memahami sebagai 

Al-Qur'an. Kendati demikian, sebagian ulama membe¬ 
dakan antara ta'wU dan tafsir Menurut mereka, tafsir meng¬ 
acu kepada makna zahir ayat-ayat A]-Qur'an. Al-Suyuthi 
menyatakan, setelah meneliti dan menganalisis secara menye¬ 
luruh tentang berbagal kemungkinan makna ayat Al-Qar'ari, 
berkesimpulan bahwa tafsir mengacu pada penjelasan mak¬ 
na zahir Al-Qur’an. Adapun ta'wil mengungkapkan makna- 
makna yang tersembunyi dan mengungkapkan rahasia-raha¬ 
sia Ilahi* Pendapat al-Suyuthi ini diperkuat oleh pandangan 
abAJusi dan ulama lain. Ringkasnya, r merujuk kepada arti 
secara lahir Al-Qur'an, sementara ta'ml lebih menukik pada 
pengambilan makna yang tersembunyi, yaitu kemungkinan 
timbulnya makna lain,^^ 

Pengungkapan makna tersembunyi dengan jalan takwil 
dalam memahami pesan-pesan Al-Qur'an tersebut memiliki 

^ Farijq Hamadah, i\a VBm Af-Our'dr wa ai-Tof^tr, (Rabat: Maktabah ah 

Ma arff.l979Khlnn, 213. 

Mubsanmad 'AJi Jda-san, AWanar ff Ar-Qtifli3rr, (Amman- Dar al"Arq3m, 
1983), him. 139. 

QS.AJjVfnrdn(3);7. 

’^Thameenrk Ushama, Metbodoilqgies<?fffieQiJr'anpc£x^g£5f5, (Kuab Lumpur: A.5, 
Noordeen, 1995). htm. 5-S. 
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dasar yang cukup kuat dari NabL Hal itu tercermin dari doa 
yang dipanjatkan langsung oleh Nabi Muhammad bagi Ibn 
* Ah bas: 

4 

'Va Allah, berikanlah kemampuan memahami agama dan ajarilah 

dia takwil." 

Ini merupakan doa yang khusus dipanjatkan bagi Tbn *Ab- 
bas* Dengan demikian, penggunaan takull dalam memahami 
A)“Qur'an mempunyai pijakan yang cukup kuat. Dengan ber¬ 
sandar pada doa Nabi ini, Mujahid berpendapat bahwa ta'wU 
sebagai tafsirAl-Qur*m. 

c Pengertian Terjemah 

Tarjamah atau dalam tradisi pengucapan Indonesia 
menjadi terjemah. Dalam buku Mandhil ai-lrfdn,^^ karya al- 
Zarqam dijelaskan bahwa menurut tinjauan bahasa, kata 
terjemah mengandung empat pengertian. Pertama, menyam¬ 
paikan pembicaraan, kalam kepada orang yang belum me¬ 
ngetahuinya. Kedua, menafsirkan pembicaraan, kaldm de¬ 
ngan menggunakan bahasa aslinya, dengan pengertian 
terjemah semacam ini, maka gelar Ibn 'Abbts sebagai rurju- 
man Al-Qur'dn dapat dipahami. Demikian pula yang dimak¬ 
sudkan al-Zamakhsy^ri dalam kitabnya Asas al-Baidghah yang 
menyatakan, ""setiap kalimat yang diterjemahkan adalah juga 
ditafsirkannya.” Ketiga, menafsirkan pembicaraan, kalam de¬ 
ngan bahasa lain yang bukan bahasa aslinya. Dalam lisdn 
al-Ardb dan kamus, dikatakan bahwa turjumdn ialah mufa- 
sir kalam. Jadi, menerjemahkan suatu kalimat berarti menaf¬ 
sirkannya dengan bahasa lain, demikian menurut al-Jauhari. 
Dalam Tafsir Ibn Katsir dan Tafsir aTBaghdwi, term terjemah 


^ Mubammati 'Aba al-'Adziiri al-Zarqan.i, Manatiii fi VJumAf'Oyf'^n, Jliz 

It (BeirutiOaral-Fikr, 1995),hlTTi. 109-120. 
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difiingsikan dalam arti menerangkan secara mutlak, baik se¬ 
laras dengan pengertian bahasa ataupun berbeda darinya. 
Keempau pemindahan pembicaraan, kalam dari suatu ba¬ 
hasa ke dalam bahasa lain. Disebutkan dalam Lisan aWArdh 
ai-turjumdn atau ai-tarjamdut jamaknya tardjim, berarti me¬ 
nerjemahkan kakim dengan maksud memindahkannya ke 
dalam bahasa lain. Yang dimaksud ialah memindahkannya 
dari satu baliasa ke dalam bahasa lain. Selain keempat pe¬ 
ngertian di atas, pengertian terjemah dapat dikaitkan dengan 
beberapa istilah lain, misalnya tar jamu al-hdh berarti '‘judul 
bab terkait." Ada pula istilah Tarjamaiu Fulan berarti ''biografi 
si FulunJ^ yaitu menerangkan sejarah hidupnya, tarjamatu 
hadzd al-bdb berarti “menerangkan maksud dari bab tersebut 
begini, begitu, dan seterusnya.” 

1. Terjemah Menurut'Urf 

Di samping pengertian terjemah secara iinguisTik di alas, 
terdapat pula definisi terjemah menurut *urf. Yang dimaksud 
dengan ^urf di sini ialah kebiasaan pembicaraan yang berlaku 
umum^ bukan kebiasaan dari kelompok atau kaum tertentu. 
Maksud *urf di dalam kajian ini ialah kebiasaan yang sudalr 
diketalmi semua orang. Makna pemindahan kalam dari satu 
bahasa ke dalam bahasa lain ialah pengungkapan maknanya 
oleh pengguna baJiasa tertentu ke dalam bahasa lain, namun 
dengan tetap menjaga keserasian makna dan maksudnya, 
ladi, seperti proses pemindalian pembicaraan dari bahasanya 
sendiri ke dalam bahasa lain sebagai bahasa keduanya* Inilah 
yang dimaksud dengan pemindahan kalam menurut mereka, 
sekalipun disadari bahwa tidak mungkin memindahkan ba¬ 
hasanya secara total. 

Pengertian terjemah secara 'f^r/dapat disimpulkan sebagai 
'pengungkapan makna dari pembicaraan bahasa tertentu ke 
dalam bahasa lain dengan tetap menjaga keselarasan makna 
dan maksud yang dikandungnya.” Term “pengungkapan mak- 
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na"" adalah inti yang paling utama, sedangkan keterangan se¬ 
lanjutnya adalah persyaratannya. Dengan penegasan, ''dari 
pembicaraan bahasa lain/‘ berarti tidak termasuk ke dalamnya 
ungkapan makna yang keluar dari bentuk bahasa asalnya. "Ke 
dalam bahasa lain," penegasan bahwa tidak termasuk ungkap¬ 
an makna dengan bahasa aslinya, sekalipun berulang-ulang 
beribu kali, “Dari bahasa lainn" berarti menerjemcihkan de¬ 
ngan tidak menggunakan bahasa aslinya, demikian juga ti¬ 
dak menggunakan sinonim, atau ungkapan yang sama, yang 
berarti tidak ada sisi penafsiran di dalamnya. "Selaras dengan 
makna asli dan maksud yang dikandungnya," berarti tidak 
tennasuk ke dalam menafsirkan kalam ke dalam bahasa lain, 
sebab tafsir suatu kalam tidak disyaratkan adanya keselarasan 
total dengan makna dan maksud yang dikandungnya, namun 
cukup dengan menjelaskannya, walaupun hanya bagiannya. 
Penjelasan secara perinci akan diterangkan pada uraian- 
uraian yang akan datang. 

Ada dua jenis terjemah 'urf, yakni terjemah harfiyah dan 
terjemah tafsinyak. Terjemah harpyah ialah proses mener- 
jemah yang tetap menjaga keaslian dari segi nazhm dan su¬ 
sunannya secara konsisten. Proses terjemahan ini menyerupai 
penggantian kata per kata yang sinonim secara ketat- sehingga 
sebagian orang menamakan terjemah harffyah dengan ter¬ 
jemah lafzhiyah dan sebagian orang menamakannya terjemah 
miisdLviyah, terjemah dengan meletakkan padanan katanya. 
Adapun terjemah tafiinyah ialah proses terjemahan yang ti¬ 
dak begitu terikat dengan nazhm dan susunan aslinya, namun 
lebili menekankan pada sisi kesamaan pesan yang terkandung 
di dalamnya secara sempurna. Sebab itu, terjemah tafsiriyah 
ini disebut juga dengan terjemah maknawiyah. Dinamakan 
dengan Tafsiriyah, karena lebih mengutamakan pengungkap¬ 
an makna dan maksud di dalamnya dengan bahasa yang lugas 
dan tegas, sehingga menyerupai tafsir- 

Yang dilakukan oleh seorang penerjemah dengan meng- 
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gimakaji terjemah harfiyah iaiah memahami tiap kalimat asal¬ 
nya, kemudian menggantikannya dengan kalimat yang searti 
dalam bahasa lain, mengganti tiap kalimat demi kalimat, seka¬ 
lipun tidak jarang hal tersebut sering mengaburkan makna 
yang dikandungnya dalam bahasa aslinya, karena adanya per^ 
bedaan karakter bahasa asli dan bahasa penerjemahan. 

Sementara penerjemah dengan terjemah tafsiriyah, men¬ 
dasarkan pada makna asli dari suatu kalimat, kemudian me¬ 
nuangkannya ke dalam bahasa lain dengan tetap menjaga pe¬ 
san asalnya, tanpa terikat dengan arti kata perkata^ dan aturan 
bahasa aslinya. 

Untuk dapat membedakan perbedaan antara kedua je¬ 
nis terjemah di atas, berikut disajikan contoh dari terjemah 
harjiyah dan tafsiriyah dari ayat Al-Qur'an, firman Allah SWT: 


Dan janganlah kamu jadikan ffsnfjanmy terbdenggu pada leher¬ 
mu dan janganlah kamu teriaiu meFi^u^urk£Fnnya..T^ 


Vj 



Apabila ayat ini diterjemahkan secara harfiyah. Anda akan 
mendatangkan terjemahan yang menunjukkan pada lai angan 
mengikat tangan di leher dan melarang menjulurkan tangan 
sepanjang-panjangnya, dengan tetap menjaga susunan kata 
aslinya. Anda pasti akan memulai dengan bentuk kalimat la¬ 
rangan, baru kemudian perbuatan yang dilarang disambung 
dengan objek yang dilarangnya dan seterusnya Terjemah¬ 
an yang dihasilkannya itu terkadang keluar dari gaya bahasa 
yang lazim dan menyimpang ke gaya bahasa yang tidak dapat 
dipahami. Karenanya, tidak mampu memberikan penjelasan 
dari apa yang dikandungnya dengan pasti, sehingga meng* 
hasilkan terjemahan yang terkesan kurang sempurna dan 
akan menimbulkan masalah dari pendengarnya. Bisa jadi 
orang akan bertanya, apa salahnya mengikat tangan di leher 


qS.oHsra{l7): 29. 
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atau menjulurkan tangan sepanjang-panjangya? Di samping 
kekaburan itu, kadang-kadang terjemahan ha^}y/ 2 h seuiRc^m 
ini malah mendatangkan cacat^ dan kecacatan itu timbul ka¬ 
rena penerjemahan AJ-Qur'an dilakukan secara harflycih. 

Adapun jika ayat tersebut, Anda terjemahkan dengan ter¬ 
jemah rafiiriyah, maka setelah Anda memahami maksud ayat 
tersebut. Anda dapat mengambil pesan yang dikandungnya, 
yaitu larangan kikir dan menghambur-hamburkan, boros, 
atau tabdziK Setelah menangkap maksud tersebut, kemudian 
mengungkapkannya dengan baliasa larangan yang sesuai, se¬ 
hingga dapat memberikan kesan mendalam baik bagi pener- 
jemalinya sendiri maupun bagi pendengarnya. Namun begi¬ 
tu, seorang penerjemah juga dituntut untuk menjaga keaslian 
nazhm dan susunan kalimatnya. 

2 . Syarat-syarat yang Harus Dimiliki Penerjemah 

Siapa saja dapat menjadi penerjemah. Akan tetapi, sese¬ 
orang yang bermaksud menjadi penerjemah, maka orang 
tersebut diwajibkan memenuhi kriteria-kriteria sebagai beri¬ 
kut, yakni mengetahui bahasa asii dan bahasa penerjemahan; 
mengetahui karakteristik, gaya kedua bahasa tersebut; menja¬ 
ga ketepatan makna dan maksud secara konsisten; dan meng¬ 
gunakan redaksi terjemah tertentu dari bahasa aslinya. 

3. Syarat-syarat Penerjemah Harfiyyah 

Di samping persyaratan yang empat di atas, terdapat dua 
syarat tambahan yang harus dimiliki. Pertama, tersedianya 
perbendaharaan kata di dalam bahasa penerjemahan yang 
seimbang dengan ragam kata yang terdapat dalam bahasa 
asli, sehingga memungkinkan tereaJisasikannya terjemahan 
harfiyah sepadan dengan aslinya, sesuai dengan namanya 
terjemah harfiyah. Kedua, adanya keserupaan dalam perben¬ 
daharaan kata ganti, kata sambung yang merangkai suatu ka- 
limat dalam susunan lengkap, baik keserupaan dalam hal par- 
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tikei-partikel kata dan posisi-posisinya. Tuntutan keserupaan 
ini karena terjemahan harftyah akan mengikuti pola susunan 
kalimat aslinya. Kedua syarat ini cukup rumit, tetapi syarat 
kedua tampaknya lebih sulit dari yang pertama. Sebab, mus¬ 
tahil menemukan semua kosa kata, rnufradat yang sama per¬ 
sis antara bahasa asli dan bahasa penerjemahan. Begitu pula 
mustahil mendapatkan keserupaan maksimal antara bahasa 
pemindaJian dan yang dipindahkan, baik dalam kata ganti dan 
hubungannya mufradat dalmn susunan kalimat. 

Karena pelik dan jarang itu, sebagian orang mengatakan 
baliwa terjemah haijjyah adalah mustahil. Sebagian lagi me¬ 
ngatakan bahwa terjemahan harfiyah hanya dapat terealisasi 
pada sebagian teks pembicaraan saja. Memang disadari bah¬ 
wa terjemah harffyah mengandung berbagai kesulitan yang 
sangat berpotensi mengaburkan makna yang dikandungnya 
seperti contoh di atas. Adapun terjemah tafsiriyah mengan¬ 
dung kemudahan bagi peneijemahnya, karena makna yang 
dikehendaki yang terdapat di dalamnya pada umumnya dapat 
dimengerti. Dari keterangan di atas, maka sangat dianjurkan 
menggunakan terjemah tafsiriyah dalam terjemahan-terje¬ 
mahan yang sesuai dengan masanya, di samping juga tidak 
mengesampingkan terjemahan harpyak 

D, Perbedaan Tafsir, Takwil, dan Terjemah 

Beda antara tafsir dan terjemah adalah balwa baik ter¬ 
jemah harjiyah maupun terjemah mfstriyafh terdapat sejum¬ 
lah perbedaan dengan tafsir. Namun banyak penulis terje¬ 
bak pada anggaptm bahwa terjemah mfsiriyah sebagal tafsir 
dengan menggunakan bukan bahasa aslinya, atau terjemah 
Tafsir bahasa asli. Pada gilirannya, im akan dianggap sebagai 
terjemail dari bahasa asli sendiri. Anggapan ini menimbulkan 
beda pendapat di kalangan para ulama. 

Sebenarnya, antara terjemah tafsiriyah dan tafsir terdapat 
empat perbedaan. Pertama, redaksi terjemah n^emlliki gaya 
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tersendiri, yaitu dengan tetap menjaga keasliiin posisinya. 
Adapun tafsir tidak demikian, sebab tafsir selalu berpedoman 
pada pertalian yang erat dengan asalnya, misalnya dengan 
mendatangkan contoh-contoh kosakata tunggal atau yang 
majemuk, kemudian menjelaskan dengan keterangan yang 
berkaitan dengannya seperti pertalian antara mubiuda' dan 
k^mhan l^iu, berabh pada pembahasan lain, baik mengenai 
kata per kata maupun dalam bentuk kalimat sempurna. De¬ 
mikian kerja tafsir dari awal sampai akhirnya, sehingga tidak 
mungkin proses penafsiran itu terpenggal-penggal dengan 
konteks lainnya. Apabila uraian tersebut terpenggal-penggal, 
maka pembicaraan akan menjadi terbelah, sehingga tidak 
mendatangkan pengertian yang benar. 

Kedua, terjemah tidak memoleransi pembelokan baha¬ 
san, sementara tafsir dlbolehkan bahkan merupakan keha¬ 
rusan menerangkan contoh lain sebagai penguatnya. Sangat 
berbeda dari terjemah yang dituntut kesetiaan tinggi pada 
teks aslinya dengan teliti, sehingga tidak terjadi penambahan 
ataupun pengurangan aslinya. Sekalipun jika terjadi kesalah¬ 
an pada teks aslinya, maka akan tercermin pula dalam hasil 
terjemahannya. Hal ini sangat berbeda dari tafsir yang di¬ 
tuntut adalah menerangkan dan menjelaskannya. Atas dasar 
kejelasan dan keterangan itu, para mufasir sering menggima- 
kan metode bermacam-macam dalam memberikan contoh 
sebagai penjelasan teks aslinya kepada orang yang ditujunya 
sesuai keperluannya. Hal tersebut terlihat ketika menjelaskan 
kata-kata secara baliasa yang mengandung makna ganda yang 
perlu diterangkan, juga dalam menerangkan istilali-istilah, 
segi argumentasi dan menjelaskan hikmahnya. Keragaman 
uraian itu menjadi rahasia tafsir mengapa tatsir Al-Qur'an 
pada umumnya memuat berbagai penjelasan. Dari latar bela¬ 
kang yang beragam itulah, pendekatan dan metode tafsir men¬ 
jadi bermacam-macam. Ada yang menitikberatkan uraiannya 
dari aspek ilmu bahasa, *aqd'id,fiqh, dan ushulpqh, mbdb al- 
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niizul, ndsikh dan mansukh, ilmu alam, tasawuf filsafat, dan 
sosiologi. Kelebihan yang diperoleh dari keragaman penjelas¬ 
an im, seorang mufasir dapat mengoreksi kesalahan yang ter¬ 
jadi pada teks aslinya, jika terjadi kesalahan. Jadi, cara kerja 
mufasir persis seperti pada kajian karya-karya ilmiah. Proses 
untuk sampai melontarkan kritik seperti ini mustahil diterap¬ 
kan pada terjemahan. Sebab, jika cara tersebut diterapkan 
pada terjemalian, maka akan hilang esensi penerjemahan itu 
sendiri, dan seorang penerjemah harus menjaga amanah dan 
setia. 

Ketiga, terjemahan dituntut konsisten dan setia kepada 
makna dan maksud dari kata asalnya. Hal ini sangat berbeda 
dari tafsir yang menekankan pada penjelasan yang rnaksimal> 
baik penjelasan itu secara linci maupun ijmali [global). Yang 
diutamakan dan terpenting ialah sampainya makna dan pe¬ 
san yang dikandungnya, dan penjelasan ini sangat tergantung 
pada situasi dan kondisi dari mufasir dan audiensinya, 

Keempau terjemahan harus konsisten dengan makna dan 
maksud yang diterjemahkan, yaitu kesesuaian antara liasi) 
penerjemahan dengan yang dimaksudkan oleh pengarang¬ 
nya. Adapun tafsir tidak demikian, sifat konsisten seorang 
mufasir tergantung pada kuat atau tidaknya suatu argumen. 
Ia akan tetap konsisten jika memang terdapat argumen yang 
menopangnya, dan tidak konsisten jika argumen yang me¬ 
nopangnya tidak mendukungnya. Seorang akan metnlai mana 
yang lebih akurat di antara pendapat yang ada, namun terka¬ 
dang juga tidak memberi komentar apa-apa. Hal ini bisa jadi 
karena kelemahannya dalam memahami suatu kata atau ka¬ 
limat dengan mengatakan, banyak kalimat yang tidak diketa¬ 
hui maksudnya. Sikap seperti ini>^g diambil oleh kebanyakan 
mufasir ketika dihadapkan pada masalah ayat-ayat Al-Qur'an 
yang r?iutasydbihdT dau huruf-huruf pembuka surah. 

Sekalipun terdapat perbedaan-perbedaan yang signifikan 
di atas, terdapat sejumlah kenyataan y air g mesti menjadi per- 
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hatiati bersama. Pada hakikatnya, tidak ada perbedaan antara 
terjemah hatffyah dengan terjemah rafsiriyah, keduanya ada¬ 
lah bentuk pengungkapan makna yang tepat dengan semua 
makna dan maksud dari bahasa aslinya. Perbedaan kedua¬ 
nya hanyalah dalam pe^formanya^ pada terjemah harfiyah 
mengganti posisi tiap kosakata dari bahasa aslinya, sementara 
terjemah tafsfriyah tidak demikian. Jangan terjebak pada ang¬ 
gapan bahwa kalimat terjemah kaifiyah lebih baik daripada 
terjemah tafsiriyah seperti yang disangka banyak orang. Bah¬ 
kan terjemah tafsiriyah lebih mantap dan lebih mudah dipa¬ 
hami penjelasannya, karena mudah dicerna. Kemudahan ini 
yang dipegangi baik oleh penerjemah maupun pembacanya. 
Sementara teijemali harfiyah agak sedikit njlimet dun susah, 
karenanya terkesan sulit dimengerti. 

Lagi pula, tafsir dengan menggunakan baliasa aslinya 
sama dengan tafsir menggunakan bahasa lain. Perbedaan ha¬ 
nya pada lafaz luarnya. Bukankali Anda sadari, ketika mem¬ 
baca tafsir yang ditujukan pada orang khusus diterangkan 
dengan bahasa Arab, namun jika Anda membaca tafsir yang 
ditujukan untuk orang umum, maka dijelaskan dalam bahasa 
mereka masing-masing. Apakah perbedaan itu menimbulkan 
keraguan pada inti kandungannya, dan bukankah perbedaan¬ 
nya terletak pada ragam bahasa penyampainya saja? 

Usaha penerjemah seperti ini selaras dengan misi di¬ 
utusnya Nabi Muhammad SAW ke dunia untuk memberikan 
penjelasan kepada seluruh umat manusia. Nabi ber.sabda. 
"setiap nabi hanya diutus kepada kaumnya secara khusus, se¬ 
dangkan aku diutus kepada manusia seluruhnya"-^ 

Selanjutnya^ para ulama memliedakan antara tafsir dan 
takwiJ. Menurut mereka, tafsir lebih mengarah pada penger¬ 
tian yang bersifat lahir ayat, jadi, tafsir terfokus pada makna 
teks lahirnya, sedangkan takwil mengacu pada pengambilan 


Oaththln, Mabdjiits /J Vfum A^Qtir'fln, htm. 446. 
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makna yang lebih mendalam, makna yang tersembunyi dari 
ayat-ayat Al'Qur’an. Pengertian takwil seperti itu mengindi¬ 
kasikan adanya upaya yang lebih serius dalam mencari pen¬ 
gertian-pengertian lain. Perbedaan keduanya dari terjemah 
ialah bahwa terjemahan cenderung pada proses alili bahasa 
dari bahasa Al-Qur’an ke dalam bahasa asing, baik secara lite- 
ral, tafsiriyahr maupun ma'nawiynh, 

E. Klasifikasi Tafsir: TafsTr bi ai-Ma'tsur, 

Tafsir bi al-Ra'yi, Tafsir Isyari 

Pembahasan mengenai klasifikasi tafsir tidak terlepas 
dari metode yang digunakan mufasir dalam menafsirkan Al- 
Qur’an. Muhammad 'Ali al-Shabum menerangkan, "secara 
umum metode tafsir yang sering dipakai ulama tafsir ada tiga, 
yakni rafsir bi al-mutsur, tafsir bi ai-ra*yb dan tafsir bi al-isyarl 
Adapun tafsir bi niaYmr adalah tafsir yang didasarkan atas 
periwayatan. Lalu, tafsir bi ai-myi adalah suatu metode dalam 
tafsir yang mengandalkan nalar, dan rasio [kemampuan daya 
pikir yang dimiliki manusia)* Adapun tafsir hi abisyari adalah 
model tafsir yang mengandalkan atas isyarat atau indikasi,"**^ 

1. Tafsir bi al-Ma'tsur 

Tafsir bi al-ma'tsur kerap disebut tafsir bi abriwdyah atau 
bi al-naqli Metode penafsiran ini merujuk kepada penafsiran 
Al-Qur’an dengan dasar periwayatan, riwayat dari Al-Qur'an, 
Sunnah, dan perkataan sahabat. ladi, w radalah 

penafsiran Al-Our'an dengan Ai-QuPan, penafsiran Al-Qur'an 
dengan Hadis, dan penafsiran Al-Qur'an melalui penuturan 
para sahabat. Metode tafsir yang dipakai dalam penafsiran bi 
ai~ma'tsur adalah yang memiliki kekuatan yang paling tinggi 
dibandingkan dengan metode tafsir lain. Penafsiran metode 
inilah yang seharusnya dijadikan sumber utama. 

Ushama, of the OtirlafTk hlm. 7. 
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Beberapa contoh mfsir bi al-ma'tsur yang berdasarkan 
Al-Qiir'an misalnya firman AlJali SWT: 




j;sUt JL L. 


Dihalalkan bagi kamu binatang lemak, kecuali yang akan diba¬ 
cakan ke padamu 


Kemudian, datang penjelasan dari kalimat, “kecuali yang 
akan dibacakan kepadamu,** d\ dalam ayat lain yaitu firman- 
Nya: 





Diharamkan bagi kamu memiikiin bangkai, darah, daging babi, 
daging ftewijn yang disembelih atas nama selain Allah *.**"^® 


Contoh lainnya^ firman AUali SWT: 

jjWij 

Demi langit dan yang datang pada maiam hariJ^ 


Kemudian pada ayat berikutnya, pada surah yang sama» 
Allah SWT menafsirkan kalimat “yang datang pada malam 
han“ dengki ^ liJi yaitu bintang yang cahayanya me¬ 
nembus."*^ 

Kemudian, firman Allah SWT: 

Ol^ >:t\f 

Kemudian Adam menerima beberapa kafimat dari Tuhc3nnj.t3, 

maka Allah menerima tobatnya. 

Pada ayat lain, Allah menerangkan tafsir dari kata **kaU- 
mi3r”dengan firman-Nya: 


^'^QS. af-mitkih ( 5 ): 1 . 
«QS.o/-Md'idoh(5j:a 
i^QS.of-rfiarfq(86): 1. 
^QS.ai-Jhanq{^6]: 3. 
QS.(irBaqarah[2]^ 37. 
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Kedmu^a berkata "ya Tuhan kamf, kami telah mengartiaya diri 
kamz s^ndin, dan jika Engkau tidak mengampuni kami, dan mem¬ 
beri rafimu t kepada kami, niscaya pastifab kama termasuk orang- 
orang yang merugi."'^^ 

Firman Allah yang lain: 



Sesunggufanya JCami menurunkannya pada suatu malam yang 
diberkati, dan Kamilah yang memberi peringatan?^ 

Aliali SWT menafsirkan kaJimat ''maljim yang diberkatr 
dengan firman-Nya: 

Sesungguhnya k'ami te/afi menurunkannya (Af-QurianJ pada ma¬ 
lam kemubaan (lailah abgadr}?^ 

Contoh-contoh lain yang serupa masih banyak lagi dijum¬ 
pai dalam tempat lainnya. 

Penafsiran Al-Qiir'an dengan perkataan Nabi merupakan 
penafsiran yang paling otoritatif, karena Nabi adalali orang 
yang paling paham, dan mengetahui tafsir wahyu yang di¬ 
turunkan Allah kepadanya. Karena itu, jika Nabi ditanya me¬ 
ngenai suatu ayat, maka jawaban-jawaban yang diberikan 
menjadi tafsir yang paling tepat.^^ Misalnya, ketika Nabi dita¬ 
nya para sahabat mengenai firman Allah: 


==QS,flJ-AWf7):2a 
^^QS,at-DumhQfi{44h 1 
=+QS-iir-Qadr{97J; L 

2* Muh-ammad “Ali ahShabuni. RflwaJ' of-Scr^^ Tafsk ai-Ahkam mie Jt- 

lid I. (Makkah: TP. TTh.}. hEm. 67-68, 

Ushama. Methodologies of tbe Qurlaefc Ek^esfs^ hlm. 9. 
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' '' 

Orang-orang yang benman dan tidak mencampuradukkan em^rn 
mereka dengan ke:^aliman, mereka itulah orang-orang yang men¬ 
dapat keamanan, dan mereka itu orang-orang yang mendapat 
peturguk,^^ 


Ketika ayat ini tnnin, para sahabat kebingungan dalam 
memahami maksud “kezaliman.'' Kaiena mereka Lidcik ada 
yang berbuat zalim kepada diri sendiri. Setelah diadukan ke¬ 
pada Nabi, maka Nabi menjelaskan bahwa yang dimaksud 
dengan al-zkulm adalah al-syirk Kemudian, Nabi memba¬ 
cakan ayat J', **sesungguhnya mempersekutu¬ 

kan Tuhan (al-syirk), benar-benar kezaliman yang besar^'^^Ke- 
tika turun firman Mlah: 



... Dan mflkdn minumlah hingga terang bagimu benang putih dan 
benang hitam yaitu f^jar 


Seorang saliabat Nabi, 'Adi bin Hatim mengambil benang 
putih dan benang hitam, dan melihatnya, tetapi ia tidak dapat 
membedakannya. Pagi harinya, ia mendatangi Nabi dan me^ 
nanyakan kepadanya. Nabi menjelaskan, mak¬ 

sudnya adalah siang, dan JaJ-1 adalah malam, 

Contoh lain adalah firman Allah: 


=^qS. flJ-An dfn{6): 02. 

(31k 13. 

^QS.[3J-Botjflrah{3}:187 

* Ushtama, Methoctofog/es of theQyf'iifiJE Ex^:gesh, him. 9. 
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5jl 1 IJ I Jp 

Peliharalah semua shdatmu dan peliharaiah shdat aiwustha.^^ 


Para sahabat juga menanyakan kepada Nabi perihal 
shaldT al-tmisiha, kemudian dijawab, bahwa yang dimak¬ 
sud adalah shalat ashar.^^ Kemudian mengenai tafsir dari 
yang dimurkai dan yang sesat "y-diigiei’ 
dapat dalam surah al-FiiTihahi Nabi menjelaskan bahwa yang 
dimaksud adalaJiYahud i dan Nasrani.”^ 

Dari pengeitian dan beberapa contoh yang dipaparkan di 
atas, dapat disimpulkan bahwa kedua macam metode tafsir 
itulah yang memiliki bobot yang tertinggi daripada metode- 
metode lain. Karena itu, hasil penafsirannya mestilah diteri¬ 
ma dan dipedomani. Karena, keduanya merupakan sumber 
penafsir yang paling tinggi kualitasnya. 

Tafsir bi a^ma'fsrir dengan menggunakan penuturan para 
sahabat juga mode) penafsiran yang layak diterima. Kare¬ 
na, para sahabat adalah komimitas yang paling mengetahui 
keadaan di mana Rasulullah SAW hidup» dan mereka juga 
kelompok yang paling mengetahui makna yang sebenarnya 
dari ayat-ayat AJ-Qur'an. Mereka mengetahui dengan persis 
turunnya wahyu, mereka relatif lebih bersih hatinya, cakap, 
bermoral tinggi, fasih dan memiliki bobot intelektual mapan, 
serta tahu makna-makna dan rahasia-rahasia yang terkandung 
dalam suaiu wahyu. Tbn Katsir berkata, “jika tidak direniukan 
tafsir AJ-Qur'ani dalanni A]-Qur'an» atau dalam Hadis Nabi, 
maka kita harus kembali kepada para sahabat Nabi, karena 
merekalah yang mengetahui seluk-beluknya.’’^ Selanjutnya, 
a b Hakim menegaskan bahwa tafsir dengan perkataan saha- 


QS, (2): 23B. 

^ Al-ShabunI, ftawaf him. 69: Ja^ al ^l-DTn aJ-5uyQthi. Ufum 

{BeiruC Dar al-Fikr tt), him. 192. 

^ Ushsma, Wethorfobaffis Qf the Our'anic hIm. 11. 
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bat yang menyaksikan langsung turunnya wahyu dan peri¬ 
wayatannya dapat dipastikan dari Nabi, maka tafsir tersebut 
merupakan mfsirbi yang harus diterima, ladi, dapat 

disimpulkan bahw^a tafsir bi al-ma tsur ymg berdasarkan pe¬ 
nuturan para sahabat dapat diterima. Adapun tafsir Al-Qur'an 
dengan menggunakan perkataan para tabiin, maka para ula¬ 
ma berbeda pendapat. Sebagian ulama menyebutnya sebagai 
mfsir bi abma'tstiK Mereka berargumen bahwa para tabiin itu 
menerima periwayatan yang dikeniukakan dari sahabatp Na¬ 
mun sebagian ulama lainnya memandang bahwa tafsir tabiin 
sebagai tafsti bi 

Singkatnya, tafsir bi abnia'tsur adalah tafsir yang meng¬ 
gunakan metode penafsiran yang paling unggul dan paling 
andal dari metode-metode lain. Yang perlu dicennati ada¬ 
lah kesahihan peramnya. Al-Haflz menyatakan, tafsir bi ai- 
rna'tsur pada umumnya diriwayatkan oleh para perawi yang 
berkualitas dan terpercaya. Namun para peminat tafsir hams 
berhati*hati dan cermat, karena acap kali terjadi penyusupan 
dari para rawi yang lemah. Karena itu, ag^u lebili selamat da¬ 
lam menilai suatu hasil penafsiran dengan perkataan sahabat, 
mesti dicek dan diteliti keabsahan periwayatannya. 

Sikap waspada terhadap periwayatan itu merupakan sua^ 
tu keharusan. Kekhaw^atiran terjadinya pemalsuan dan pe* 
nyalahgunaan dalam periwayatan wajar adanya. Terlebih lagi 
pada masa tabiin dan generasi selanjutnya, di mana banyak 
unsur-unsur luar seperti unsur politik, ambisi pribadi, dan 
kepentingan golongan turut mewarnai, sehingga sering timbul 
periwayatan yang sanad-saoadnya lemah. Pengaruh lain mi¬ 
salnya, masuknya IsraViyat, riwayat yang didasarkan kepada 
orang-orang Yahudi dan Nasrani yang cenderung memasuk¬ 
kan cerita-cerita yang tidak masuk akaJ, dan bercampur de¬ 
ngan ajaran Islam. 


® rbtd.. hlm. IZ 
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Sikap cermat terhadap periwayatan juga mesti diperkuat 
mengingat banyaknya aliran mazhab. Dengan banyaknya 
mazhab, maka tiap pengikutnya ingin menonjolkan kelom¬ 
poknya masing-masing. Hal demikian sering kali mendorong 
mereka berani memalsukan Hadis. Demikian juga virus-virus 
yang disebarkan oleh kaum Zindik, kelompok ini sering me¬ 
ngadakan makar terhadap Islam^ dan tidak segan-segan me¬ 
malsukan Hadis-hadis Nabi. Musuh-musuh Islam banyak 
yang ingin melihat kehancuran risalah Nabi. Berbagai strategi 
untuk menghancurkan Islam banyak dilancarkan. Dari dalam 
misalnya dengan menghancurkan kredibilitas Nabi dan para 
sahabat, dengan menyebarkan Hadis-hadis palsu. Mereka te¬ 
rus menggoyang sendi-sendi akidah Islam, di antara orang 
Yahudi dan Nasrani terdapat orang yang pura-pura memeluk 
Islam. Padahal, tujuannya adalah menghancurkan Islam dari 
dalam, misalnya 'Abd All^ bin SabIT mengobarkan per¬ 
musuhan di antara kaum Muslim. 


Kitab Tafsir bi al-Ma'tsur yang terkenal: 


No 

Kitab 

Pengarang 

Wafat 

Pnpgler 

1 , 


Muhammad Jarir 
al-Thaban 

310 H 


2, 

A 

Nashr bin Muham’ 
mad al-SamanqandT 

373 H 


3. 


Ahmad bin Ibrahim 

al-Tsa'labfal- 

Nisabun 

427 H 


4. 


aTJdusain bin 

Mas'ud ai-Baghawi 

510 H 


5 


'Abd aTtlaci bin 
Ghllibaf-Andaiusi 

546 H 


6 


Ismni bin "Umar 
a1'Dinnasqi 

774 H 
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7 

J JLJ.1 

'Abd Rabman bin 
Tsa’atabT 

8 76 H 


e 


JaJII ahDInab 
SuyuthT 

1 911H 



Jami'al-Bayan fiTafsfr Al-Qur’an ^^1 

Tafsir ini adalah karya Abu Ia‘far Muliamniad bin al-'Tha- 
bari (225* *310 H), terdiri atas 30 jilid. Terkenal dengan 
Thabarl menurut penilaian Muhammad flusain al-Dzahabi, 
Tafsir al-Thabari merupakan tafsir yang paling utiuna di an¬ 
tara kitab tafsir lainnya. Metode penafsiran yang digunakan 
ialah dengan menggunakan periwayatan dari para sahabat 
dan tabiin. .Sementara, ai-$uyuthi menjelaskan bahwa Tafsir 
ai-Thabari adalah tafsir yang paling besar dan luas. Di da¬ 
lamnya dikemukakan periwayatan yang paling kuat, dan juga 
mengulas t’rdiidan istinbdth. Karena itu, Tafsir at-Thaharime¬ 
ngungguli karya tafsir yang mendahuluinya. Imam Nawawi 
berkata umat telah sepakat bahwa belum pernah disusun 
suatu tafsir pun yang setara dengan Tafsir al-Thahari.^ Syekh 
Taqi’ al-Din Ahmad bin Taimiyah menyatakan, bahwa Tafsir 
al-Thabari sebagai tafsir yang paling autentik,^’ 

Kelebihan lain ialah tafsir ini merupakan kitab tafsir pa¬ 
ling tua yang dapat dijumpai secara utuh sampai sekarang. 
Ungkapan Ibn Jarlr yang termasyhur yang berkaitan dengan 
metode yang digunakan ialah "pendapat mengenai tafsir atau 
takivU firman Allah ini adalah begini dan begihc" Kemudian, 
tafsir yang dilakukannya dilengkapi dengan periwayatan leng¬ 
kap dengan sanadnya.^'® Apabila dijumpai sejumlah riwayat, 


** Oaththan, Mobafiirs fr 'U/um hlm. 502' al-Suyuthi, fr Uium 

A!-Qur'af], JHid I!, N m. 190. 

^ Ushaman Methodotogfesof fhe Our'afiic hlm. 6B. 

* Qaththitn, Mabdfiifi fi 'Ufum crf-Quir'dn, hlm. 5D2, 
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Ibn Jarir rnenganaJisisnya untuk mendapatkan riwayat yang 
paJing valid. Dengan demikian, Ibn Jarir berlaku juga sebagai 
kritikus sanad, dan pentaijih suatu riwayat. 

Tafsir Bahr al-Ulum ( 

Tafsir ini ditulis oleh AbO Laits Nashr bin Muhammad 
bin Ahmad bin Ibr^im al-Samarqandi (w. 373/375 H)* terke¬ 
nal dengan sebutan Tafsir al-Sarnar^andL Tafsir ini temasuk 
Tafsir b i ai-ma'tsur dengan memuat periwayatan dari para sa¬ 
habat dan tabiin, namun sayangnya tidak disertai keterangan 
mengenai kualitas sanad-sanadnya, bahkan terkadang meri- 
w^ayatkan dari perawl yang lemal:i. Tafsir ini terdiri atas dua 
jilid, satu manuskrip masih tersimpan di Perpustakaan Uni¬ 
versitas al-Azhar.^^ 

Al-Kasyf wa al-Bayan ’anTafsir Al-Qur'an 

Tafsir ini ditulis oleh Abu lshaq Ahmad bin Ibrahim al- 
Tsa'labi al-Nisaburi (w. 427 H). Karyanya terkenal dengan 
nama Tafsir al-Tsa'labl Terdiri atas beberapa jilid, namun 
sampai sekarang hanya empat jilid yang dapat dijumpai di 
Perpustakaan ahAzhar. Jilid IV diakhiri dengan tafsir surah 
aTFitrrfdn. Ia menggunakan metode tafsir dengan riwayat 
para sahabat, ulama Salaf disenai dengan penilaian sanad se* 
cara singkat. Di dalam tafsir ini, dibahas juga segi linguistiknya 
secara luas. Dalam banyak kasus, ia banyak mengungkapkan 
riwayat IsrdlliyaT. Menumt penulisnya sendiri, bahwa daiam 
penafsirannya tidak merujuk pada kitab tafsir yang telah ada 
sebelumnya. Ibn Taimiyab mengatakan "al-Tsa1abi pada pri¬ 
badinya tertanam kebaikan dan semangat keagamaan yang 
tinggi, tetapi ia bagaikan mencari kayu di malam hari.""*^ 


Ushaman Method&hsia of the QLrrairrfi-f;(-e5e5f5. him. 69. 
ArShabufii, jRflwm" af-Buydn, HIttl 191. 
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Ma'alimal-Tanzll ( 

Disusun oleh Abu Muhammad ai-Husain bin Mas'ud bin 
Muhammad al-Farra' d-Baghawi [w. 516 H/1122 M). Ia se¬ 
orang ahli fikih, ahli Hadis, dan ahli tafsir. Digelari dengan 
Muf^ al-Sunnah. dan Rukn al-Din. Kitab tafsirnya hanya ter¬ 
diri alas satu buku, terkenal dengan Tafsir al-Baghdwl Kitab 
tafsirnya ini diringkas oleh Taj al-Din Abu Nashr 'Abd al-Wah- 
hab bin Muhammad al-Husaini (w. B75 H) k yang juga seorang 
pakar tafsir. Menurut penilaian Ibn Taimiyah dalam Mucfad- 
dimah fi Ushid ai-Tafsir, bahwa Tafsir aTBaghdwt merupakan 
ringkasan dari Tafsir al-Tsalabt, tetapi terbebas dari Hadis 
lemah dan pendapat-pendapat ahli bidah.*’ 
ini sudali dicetak bersama dengan Tafsir Ibn Katsird^w Tafsir 
al-Khazin. 

Tafsir al-Baghdwi menyertakan juga cerita-cerita IsrdVi- 
yaU namun dibanding dengan karya-karya tapir hi al-ma'isur 
yang lain, ia dianggap lebih baik. Dalam penafsirannya, al-Ba- 
ghawi mengungkapkan secara singkat masalah qiTd^CiU Trah, 
dan baldghah riYsi, Pada bagian lain, ia menerangkan tentang 
tata bahasa dan riwayat IsrdViyaL 

al-Muharriral-Wajizfi Tafsir al-Kitab al-AzTz 

Karya AbO Muhammad 'Abd ai-Haqq bin Gh^ib bin 'Athi- 
yah al-AndalusT aUMaghribi al-Gharnati [481-546 H). Diang¬ 
gap kitab tafsir yang bernilai tinggi dan masih dalam bentuk 
manuskrip. Terdiri atas 10 jilid dan tersimpan di Perpustakaan 
Mesir. Sekarang hanya 4 jilid, yaitu jilid 3^ 5^ dan 10. Al-Dza- 
habi menilai bahwa Ibn 'Athiyali sangat baik dalam melaku¬ 
kan penafsiran, sebab ungkapan yang digunakan sangat me¬ 
narik dan mudah dimengerti. Ibn 'Athiyah banyak mengutip 
dari Tafsir aTTkal^ari. Dalam mendukung penafsirannya, ibn 

ibid 
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‘Athiyah menggunakan contoh kata dalam sastra Arab dileng¬ 
kapi dengan uraian dari segi qird'dh, dan makna kata. 

Ibn Taimiyah menyatakan apabila dibandingkan dengan Tafsir 
aTZamakhsydrh maka Tafsir Ihn lebih baik,^^ 

Tafstr al-'Azhlm ( 

Disusun oleh al-Hafidz 'Imad al-Din Isml'il bin ‘Umar bin 
Katsir {700-774 H/1300-1373 M). Terkenal dengan sebutan 
Ibn Katsir, dan tafsirnya disebut Tafsir Ibn Katsir. Al-Dzahabi 
menilai, kitab tafsir ini merupakan karya tafsir yang sangat 
populer dan dipandang sebagai kitab tafsir terbaik kedua 
setelah Tafsir al-ThabarL^^ Metode yang digunakan oleh Ibn 
Katsir dengan berdasar Hadis Nabi lengkap dengan sanadnya. 
Ia melakukan penilaian terhadap rangkaian sanad. Tafsir ini 
dicetak bersamaan dengan Tafstr al-Baghdwl kemudian di¬ 
cetak terpisah dalam empat jilid. 

Dalam pendahuluan karyanya, ia mengemukakan bebe¬ 
rapa hal penting mengenai metode tafsir yang digunakannya. 
Ada tiga tahap penafsiran Ibn Katsir, Penaman mengemukakan 
ayat yang hendak ditafsirkannya, kemudian ditafsirkan dengan 
bahasa yang sederhana, mudah, dan ringkas, lika mungkin 
dengan menggunakan ayat lain. Ayat-ayat itu dibandingkan 
makna dan maksud, sehingga tampak lebih jeJas. Dengan 
metodenya ini Ibn Katsir terkenal sebagai penafsir yang me¬ 
nafsirkan Al-Qur'an dengan Al-Qur’an. Kedua, ia mengemu¬ 
kakan Hadis marfd yang berkaitan dengan ayat yang sedang 
ditafsirkan dengan menegaskan Hadis yang dapat dijadikan 
hujjah dan yang tidak, tanpa mengabaikan pendapat para sa¬ 
habat, tabiin, dan ulama Salaf. Tahap ketiga, ia menentukan 
pendapat yang paling absah dan kuat di antara pendapat para 
ulama. Keistimewaan lain yang menonjol ialah Ibn Katsir se- 


192. 

ftrd .hlm, 193. 
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ring memperingatkan riwayat-riwayat ifiyi^ryang mimkar 
yang terdapat dalam tafsir bi al-matsiir*^ 

Al-Jawahir al-Hisan ff Tafsir Al-Qur'an 

Ditulis oleh Abu Zaid 'Abd al-Rahmin bin Muhammad bin 
Makhluf al-Tsa'aiabi al-Jazairi al-Maghribi ai-Malikj [876 H), 
seorang fakih mazhab Maliki. Tafsir ini merupakan ringkasan 
dari Tafsir ibn 'AthiyaK disertai dengan tambahan-tambahan 
yang dikutipkan dari tafsir ulama-ulama sebelumnya. Dalam 
tafsirnya, al-Tsa‘Iabi mengemukakan masalah qird'dh dan 
nahufu. Hadis yang digunakan tanpa menyebut sanad atau 
pera^vinya. Dalam beberapa kasus, ia juga meriwayatkan ri¬ 
wayat lsrd*iliyat. 

AhDur al-MantsOr ff al-Tafsir al-Ma'tsur 
( jjjUJI) jjJO 

Kitab ini ditulis oleh al-Suyuthl, terdiri atas enam jilid. 
Menurut pengakuan al-Suyuthi dalam al-ltqdn fi- Vlum A/- 
Qur\in mengatakan, bahwa kitab tafsirnya itu memuat penaf¬ 
siran Rasulullah SAW. Di dalamnya terdapat sepuluh ribu 
Hadis, baik yang marfu' maupun yang mauquf Uraian dalam 
tafsinwa dikaitkan dengan sisi kebahasaan, misalnya irah 
haldghah,dQ.v\ badf ^^ 

Z Tafsir bi al-RaVi 

Metode penafsiran ini disebut juga tafsir bi al-dirayah, 
atau tafsir bi aUmtiqul Sesuai dengan nama yang disandang¬ 
nya, tafsir ini tidak menyandarkan pada periwayatan, melain¬ 
kan pada kekuatan rasional (ijtihad). Dengan demikian, san™ 
daran mereka adalah kemampuan bahasa, aspek peradaban 
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Arab, pemahaman gaya bahasa yang dipakai untuk berkomu^ 
nikasi, dan penggunaan sains dan ilmu pengetahuan lain yang 
menopang dalam penafsiran suato ayat. Di samping itu, ilmu- 
ilmu tentang grammar, retorikap etimologi, dan ushul ftqh 
juga menjadi pertimbangan bagi ulama tafsir dengan metode 
tafsir bi al-ra'yi!^ Yang dimaksud dengan tapir bi ai-rayi ialah 
penafsiran dengan menggunakan ijtihad yang berdasarkan 
atas prinsip-prinsip logika yang benar, sistem berpikir yang 
sah, dan syarat yang ketat. Jadk bukan berdasarkan atas hawa 
nafsu dan pendapat akal semata. Al-Qurthubi mengatakan, 
‘'siapa saja yang memahami Al-Qur'an berdasarkan atas du¬ 
gaan dan apa yang terlintas di dalam batinnya, tanpa ber¬ 
pegang pada prinsip-prinsip yang disetujui, maka ia salah dan 
tercela. Mereka termasuk kelompok yang telah diwanti-wanti 
oleh Hadis Nabi:" 

jLi tjjUli ijy» 

jLJI ^ 

"Siapa saja yang sengaja berdusta atas narna.ku, maka tempatnya 
adalah neraka, dan siapa saja yang menafsirkan Al-Qur'an de¬ 
ngan pikiramiya sendiri, maka tempatnya adalah di neraka/ (KR 
aJ-Turmudzi, dari fbn Abhas).*- 

Rasulullah SAW juga mengingatkan: 

JLflJ S^L^U 4rl^ jTjiJl J Jili ^ 

""Siapa saja menafsirkan Al-Our'an dengan nalarnya, dan benar, 
maka ia salah^' (HR Abi Dawiid darijundab)^® 

Melalui Hadis-hadis di atas, dapat disimpulkan bahwa 
menafsirkan AI-Qur‘an hanya berpedoman pada pertimbang¬ 
an akal semata, maka ia sesat dan salah. Orang yang melaku¬ 
kannya harus menyiapkan diri masuk neraka. Penafsiran de- 


him. 155. 
rbjd., htm. 156. 
154 
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ngan menggunakan penalaran akal saja sangat dilarang Nabi, 
sehingga dikatakan sekalipun benar, maka tetap terjatuh pada 
yang salah. Kahasia yang terkandung dari peringatan itu ba¬ 
rangkali agar utama yang menafsirkan dengan pertimbangan 
akal harus ekstra hati-haiL Bisa jadi tujuan yang diinginkan 
agar orang tidak sembrono, dan memperlakukan Al-Qur'an 
dengan sesuka hawa nafsunya. 

Lebih lanjut, diterangkan oleh ahShabuni^ bahwa tafsir 
bt ai-rayi terbagi ke dalam tafsir yang terpuji dan Tafsir yang 
tercela. Tafsir terpuji ialah tafsir yang tepat sasaran dengan 
tujuan yang dikandungnya, terbebas dari kesesaran dan ke¬ 
bodohan. Selaras dengan kaidah bahasa Arab yang benar, dan 
berpijak pada dasar-dasar inamahami nash Al-Qur'an. Siapa 
saja yang menafsirkan A]-Qur'an dengan menggunakan ijri" 
had berpedoman pada syarat-syarat yang sah, maka hasil 
penafsiran dianggap boleh, ja'iz. Adapun tafsir tercela ialah 
menafsirkan ayat Al-Qur'an tanpa didasari pengetahuan yang 
memadai, menafsirkan hanya dengan memperturutkan am- 
bisinya^ tanpa dibarengi dengan kemampuan dalam pengua¬ 
saan kaidaii'kaidah bahasa Arab, dan rambu-rambu syariat. 
Atau tafsir yang dengan mengikut mazhab yang salah, mazhab 
bidah, dan sesat. Tafsir semacam ini adalah tercela dan tafsir¬ 
nya batal. Pendeknya, tafsir terpuji ialah tafsir yang dilakukan 
oleh ulama yang menguasai kaidah-kaidah bahasa, paham 
benar akan gaya-gaya bahasa, memahami betul aturan-atur¬ 
an syariah. Adapun m^s^ryang batil, yang tercela, adalah keba¬ 
likan dari tafsir terpuji. Tafsir tercela berdasarkan pada hawa 
nafsu, kebodohan dan kesesatan."^^ Contoh tafsir yang tercela 
misalnya daiam menafsirkan firman Allah: 


rbM, him. 157. 
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(Ingathh) pada suaty ?iari (yang di hari itu} Kami panggil tiap 

umat dengan pemimpinnya ....^ 

Penafsiran yang tercela mengartikan ayat tersebut de¬ 
ngan, “Allah SWT akan memanggil pada hari kiamat dengan 
menyebut nama-nama ibu 7Jiereka/* Penafsir ini menafsirkan 
ablmdm sebagai al-ummahat Tampaknya, ia berspekulasi 
bahwa term aldmdm merupakan bentuk jamak dari al-umm. 
Padahal, tema itu tidak ada kaitannya dalam tata bahasa Arab. 
Sebab, bentuk jamak dari a!-umm adalah al-ummahdi^'^ Daii 
contoh tersebut, jelas sekali bahaya yang ditimbulkan karena 
tidak menguasai kaidah bahasa Arab dalam memahami Ai- 
Qur'an. Orang yang tidak rrjenguasai bahasa dan alat bantu¬ 
nya hendaknya menahan diri dari menafsirkan AI-Qur an, se¬ 
bab akan mendatangkan kesesatan dan penyimpangan yang 
sangat fatai. 

Seorang mufasir mesti memiliki sejumiah kualifikasi yang 
harus dipenuhi. Al-Suyuthi mengemukakan syarat-syarat 
yang harus dimiliki oleh seorang mufasir* Pertama, mengeta¬ 
hui bahasa Aiab dan kaidah-kaidahnya, yang meliputi pe¬ 
ngetahuan, tata bahasa, sintaksis, etimologi, dan morfologi. 
Kedua, memiliki pengetahuan tentang retorika, meliputi 'iim 
al-ma'dm, *Um al-Baydn, 'ilm al-badVr Ketiga, menguasai 'ilm 
ushulal-fiqh, meliputi pengetahuan tentang khas, *dmnh muj' 
mal, mufashshal, dan yang terkait. Keempat dlm asbdb al- 
nuziil latar belakang dan haldial terkait. Kelima, mengetahui 
7/m ndsikh wamansukh.Keeiiam, *ilm aKqirddLKetujuh,*ilm 
abmawhibah {gifted knowledge]P Ilmu-ilmu di atas merupa¬ 
kan sejumlah perangkat yang harus dimiliki seorang mufasir. 
Dapat dibayangkan tanpa pemahaman yang memadai, maka 
seorang mufasir akan terjatuh pada pemampangaUt distorsi, 
dan salah penafsiran. 


«QS. £arM(i7):71, 

Al-Shabuni. RowaJ' d-Som. hfm. 157. 
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Para ulama berbeda pendapat mengenai tafsir bi al-rayt 
Ada yang membolehkan dan ada yang melarangnya. Argumen 
yang dikemukakan oleh kelompok yang melarang ialah karena 
tafsir sangat berkaitan dengan sirna] pendengaran. Sementara 
mayoritas ulama membolehkan penggunaan tafsir bi al-rayi 
Kelompok yang melarang mengajukan beberapa dalil yang 
menjadi dasar pendapatnya: 

Pertama, firman Allah SWT: 

... Dan mengatakan terhadap AUah apa yang Udak fcamu 

Kedua, Hadis Nabi yang memberikan peringatan keras, 
supaya tidak menggunakan pendapat nalar dalam penafsir¬ 
an Al‘Qur'an* Ketiga, Allah telah menugasi Rasulullah SAW 
sebagai penjelas, maka tidak diperlukan lagi keterangan dari 
sumber lain. Keempat, teladan para sahabat yang menahan 
diri dari menafsirkan Al-Qur'an menurut pendapatnya sen- 
diri.5* 

Argumen-argumen yang membolehkan tafsir bi al-rayi 
yaitu Pertama, Allah berulang kali menganjurkan umat Islam 
untuk melakukan pemikiran, perenungan, penelitian- yang 
intinya bermuara pada aktivitas berpikir dan penalaran. Fir¬ 
man Allah: 




Jm ddtjJfih sebtifl/i kitdb yang Kami turunkan kepadamu penuh 
dengan berkah supaya mereka memperhatikan ayat-ayatnya 
dan supaya mendapat pelajaran orang-orang yang mempunyai 
pikiran.^^ 


^^QS.ol-8aqarah{2): 169. 

” AI-ShabunE, fiowd'f'd^-Bdjy'dn^ hlm. 166. 
“QS.Shaa(3e):29. 
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Dalam ayat lain, Allah berfirman: 


— ^' "■p 

L^Uil ( 




Muka apakah mereka tidfik me-mperl^iaEifetin Af"Quf^aii 
hati mereka terkunci. 


Kedua, Allah menciptakan manusia ke dalam dua kelom- 
pokp manusia kebanyakan dan ulama. Kemudian, Dia meme¬ 
rintahkan orang yang tidak mengetahui suatu perkara serta 
bertanya kepada ahlinya dari kaum ulama, karena merekalah 
yang memegang otoritas dalam memberi solusi dengan cara 
meng-iifmh«rft-kan dari persoalan yang dihadapi. Anjuran Al¬ 
lah tercermin dari firman-Nya: 






J)' UIj JJ 'h 



...Dan kalau mereka menyerahkannya kepada Rasul dan aJif umri 
di antaru mereka^ tentulah orang-orang yang ingin mengetahui 
kebenarannya (akan dapat) mengetahuinya dari mereka (Rasul 
dan uW amnk 


Ketiga, sekiranya tafsir dengan ijtihad dilarang, maka ke¬ 
giatan ijtihad pun dilarang juga. Dapat dibayangkan, jika pela^ 
rangan itu benar-benar dipatuhi, pasti akan terjadi stagnasi 
perkembangan hukum, situasi akan statis, dan tidak dinamis. 
Terhenti perkembangan peradaban manusia- karena itu ke¬ 
giatan ijtihad mesti dibolehkan, pimu ijtihad harus dibuka le¬ 
bar-lebar. 

Keempat, para sahabat semuanya membaca Al-Qur'an> 
namun demikian masih terdapat beda pemahaman tafsin 
Wajar bila terjadi hal demikiaUp karena tidak semua sahabat 
mendengar seluruh tafsir Al-Qur'an langsung dari Nabi, lika 


QS. Mutomtnad (47); 24. 
" OS-af-WiiJ' (4); 63. 


L 
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semuanya sudah diterangkan oleh Nabi kepada para semua 
sahabatnya^ mungkinkah terdapat perbedaan? Menurut logika 
lurus, tentunya tidak, tetapi pada kenyataannya terjadi ber¬ 
bagai perbedaan, 

KelimOj jika sekiranya [a*u/U ayat Al-QLir’an hanya terbatas 
pada sirna* (pendengaran), maka apalah artinya doa Nabi yang 
dipanjatkan bagi Ibn 'Abb^s: 

JjjLJI j 

Wahai Tuhan berilah dia pemahaman agama dan ajarkanlah 
ta^^w^7 kepadanya? Sedangkan ta'wfl mengacu kepada tafsir bi 
al-ra'yi dan ijtihad. 

Dengan demikian, bila kedua argumen di atas dikompro- 
mikaur sekalipun sama menggunakan dalil naqlf Hadis Nabi 
dan pertimbangan sahabat, namun seseorang dapat meng¬ 
analisisnya untuk dapat mengambil suatu kesimpulan argu¬ 
men mana yang layak dipegangi. Dari hasil anaEsis itu, mayo¬ 
ritas ulama cenderung pada argumen yang membolehkan 
penggunaan rafsir bi al-rayi Tentunya dengan sejumlah per¬ 
syaratan yang disepakati keabsahannya, dan dengan menge¬ 
rahkan segenap kemampuan pemikiran dan penalarannya 
daJam mengambil isdnbath-ny^. 


Kitab Tafsir bi al-Ra'yi yang Terkenal 


Nd. 

Kitab 

Pengarang 

Wafat 

Populer 

1 


Muhammad bin 

'UmarbinHusain 

af'RazT 

606 H 


2. 


Abd ASIah bin'Umar 
ahBaidhiwI 

685 H 



* Al-Shabuni, Rowoi'aJ-Soyon, hlin. 166-ld7. 
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Ldryuttjrr 


a 

JiF-*' 

'Abd AIfih bm Mu- 
bammad aJ-Khi?in 

741H 


4. 


Abd Allihbm Abmad 
al-Nasafi 

701H 


5, 


Nizham af-^Dm 3 1- 
ilasan ab Nisaburl 

726 H 


6. 


Mubafnnnad bm 
Mulpnnmad bin 
M^sthafa al-ThahSiw? 

952 H 


7. 

jUli yOl 

Muti 3 rrifnad bin 

YtiiufbmHayvSn 

af-AndalusT 

745 H 


S. 


Syihabal-Dir 
Mybammad al-AICi$r 
al-Bdghdldi 

1270 H 


9. 


Khatib 

977 H 

L - - l 

10. 


Jalai af'DTnal’Mahall- 
('[ dan jalai al-DIn 
al-SuyiJth' 

864H , 
911H 

jy..^ 


Mofdtifa dhGhaib () 

Tafsii ini disusun oleh Muhammad bin 'Umar bin Hu- 
sain ai-i%izi (543-606 14/1149-1209 M)* terdiri atas delapan 
jilid. Ketkiapan jilid itu sebenarnya tidak disusun oleh al- 
seca'Sti lengkap. Ibn Hajar 'Asqal^ mengatakan, yang 
menyempimakan tafsir itu hdali Ahmad bm Muhammad bin 
Abu aJ-Hjsm al-Makki Najm al-Din al-Maklizumi ahQamuli 
(w. 727151 ahli tafsir Mesir. Muhammad Husain Dzahafai me¬ 
ngatakan .‘yang dapat saya katakan sebagai pemecahan silang 
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pendapat ini ialah bahwa Imam Fakhr al-Din menyelesaikan 
tafsir hingga surah al-Anbiyd\ Selanjutnya» disempurnakan 
oleh Syih§b al-Din ahQamuli dan Najm aJ-Din al-QamulI. 
Dapat dikaiakan bahwa» tafsir Mafdtih al-Ghaih ditulis oleh 
sejumlah ahli tafsir. Namun pembaca tafsir tidak akan mene¬ 
mukan perbedaan dan alur pembahasannya* 

Al-Raai mencurahkan perhatian pada karelajsi dan muna- 
sabalt antar-ayat dan surah. Uraian yang digunakan lebih 
mendasarkan pada ilmu-ilmu eks akta ^ fisika, falak» falsafat 
dan teologi dengan mengedepankan argumen-argumen ra¬ 
sional. Akibat penekanan yang berlebihan pada segi ilmu pe¬ 
ngetahuan yang bersifat rasional, tafsir ini kehilangan rele¬ 
vansinya sebagai sebuah kitab tafsir.^ 

Tafsir ini dikarang oleh 'Abd Aliah bin 'Umar ai-Baidhawa 
(w. 685 H /1282 M). Dalam melakukan penafsiran, al-Baidhawi 
mengombinasikan tafsir dan takwil sesuai dengan kaidah 
bahasa Arab. Dalil yang digunakan selaras dengan akidah 
Siinui. Kitab tafsir ini merupakan ringkasan dari Tafsir al-Za- 
makhsydri. Namun pandangan al-Zamakhsyari yang cen¬ 
derung ke paham Muktazilah diliilangkannya. Di samping 
banyak mengikuti Tafsir aTZamakhsydn, ia Juga banyak 
mengikuti penafsiran Fakhi ed-DIn al^K^i. Tafsir ini dikenal 
dengan Tafsir al-Baidkdwl Dari metode yang digunakan itu, 
ia menempatkan dirinya sebagai peneliti yang cermat dalam 
menghindari dari paham Muktazilah. 

Lubdbii/'ToVfJfrMalSmdTofizH ^ JejisJi 

Tafsir ini disusun oleh Imam 'Ahd All^ bin Muhammad 
yang terkenal dengan al-Kh^in (w, 741 H). Tafsirnya kemu¬ 
dian dikenal dengan Tafsir al-Khdzin. Tafsir ini ditulis dengan 


QathithSn, fl Uliim A^Qirf'dn, btm. 507. 
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redaksi bahasa yang sederharia, sehingga mudah dipahami. 
Dalam penafsirannya^ penulis juga menggunakan beberapa 
riwayat dan cerita untuk memperkuat argumen-argumennya. 
Riwayat cerita kadang-kadang disebutkan sumbernya, kadang 
tidak. 

Madarik ai-TanzH wa HQqffiq al-Ta'wU (JjjhJi 

Disusun oleh 'Abd AUih bin Ahmad al-Nasafi (w. 701)- 
Bentuk tafsirnya lebih ringkas, lebili sederhana dari kitab taf¬ 
sir yang lain. Kitab tafsir ini menguraikan juga segi tmb dan 
gird'dh serta baldghah-ny^. Cerita-cerita yang terdapat di da¬ 
lam tafsir ini semuanya lurus, sehingga tidak ditemui cerita- 
cerita yang tidak benar. 

Ghuro'ib Af-Our'dn wa Ragha'ib at-Furqan 

Tafsir ini disusun oleh Nizli^m al-Din al-Hasan Mu¬ 
hammad al-Nisabur! (w. 728 H). Keistimewaan tafsir ini ter¬ 
letak pada sistematis pembahasan di samping redaksi yang 
sederhana dan mudah dimengerti. Fokus pembahasan lebih 
ditekankan pada dua hal, Cfird'dh dan makna yang tersem¬ 
bunyi. Pada dasarnya, kitab tafsir ini merupakan Tingkasan 
dari tafiir al-Kablr oleh Fakhr al-Dtn al-R^i dengan tambahan 
diambil dari tafsir lainnya, seperti Dalam tafsir, ini 

diuraikan pula secara lebih detail mengenai persoalan teolo¬ 
gi, falsafat^ alam semesta, dan tasawuf. Tafsir dikenal dengan 
Tafsir aTNisdburi. 

l-M’ 

Kitab tafsir ini disusun oleh al“Qadh! Muhammad bin 
Muhammad bin Musthafa al-Thahawi terkenal dengan Abu 
SuTld bin Muhammad al-Amidi (896-982 H/1490-1574 M). 
Kitab tafsir ini menekankan masalah bahasa, kemukjizatan 
*M-Qur'an, mundsabah antar-ayat, ^irddh dan nahwu. Kitab 
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tafsir ini tidak menampilkan riwayat-riwayat Isrd*iliyat dan 
masaiah-masalah fikih. Tafsir terkenal dengan Tafsir Abi al- 
Suud.^ 

A/-BGi2ro/-Muhfth(JajuJi 

Penyusun kitab tafsir ini adalah Muhammad bin Yusuf bin 
Hayyan al-Andaifls! (w, 745 H)h Terdid atas delapan jilid be¬ 
sar. Xitab tafsir ini dipandang sebagai referensi pertama dan 
terpenting yang berkaitan dengan tata bahasa, nahwu. sharaf 
baldghah, dan hukum fikih. Karena penekanan kepada segi 
kebahasaan, maka ada yajig menilai bahwa kitab tafsir lebih 
merupakan kitab nahwu daripada kitab tafsir. 

Kitab tafsir ini disusun olehSyihab al-DmMahmfld aJ-Alusi 
(1217-1270 H/1802-18S4 M), Ia juga seorang mufti di Baghdad, 
hiijjahal-udabd \ teladan ulama, rujukan dari ahtfiidhl dan *ir- 
fdn. Kitab tafsirnya terkenal dengan Tafsir aTAlusl Tafsirnya 
memuat serangkaian pendapat kalangan Salaf, baik riwdyah 
maupun dirayah. Dilengkapi dengan pendapat-pendapat dari 
para pakar dan merangkum ringkasan dari tafsir-tafsir terda¬ 
hulu. Al-Alusi termasuk penafsir yang sangat getol mengkritik 
riwayat Ismd'iUyat. Di samping im, ia juga menaruh perhatian 
pada rafstr ahlsydri, segi kebahasaan meliputi baldghah, nah^ 
wUf Bayd?i, dan qird'dh. Tafsir al-Alusi dianggap referensi yang 
mumpuni bagi tafsir bi aTriimyah, dirayah , dan isyarair^' 

At-SirajaTMuniriji^ ^ 

Kitab tafsir ini disusun oleh Syams al-Din Muhammad bin 
Muhammad al-Syarbaini al-Khatib yang meninggaJ pada 977 
H. Tafsirnya terkenal dengan tercetak dalam 

empat jilid besar. Nama lengkap tafsirnya al-Sirdj aTMimirJi 

“ AP^Shaijuni, Rflwfll' Of-Bayan, hliri. 199. 

‘VfbioL. hfm. 199. 
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ai-ranah 'ala MaYifah Ba!dh Ma'dni Kalam Rabbind al-Hakim 
al-IGiablL Kitab ini banyak menjelaskan masaJah Vrab dan 
Hadis. Al-Syarbaini juga mengulas keserasian, mimdsabah 
antai-ayat^ masalaJi fikih, dan riwayatDalam penaf¬ 
siran yang dilakukan, ia cenderung mengikuti metode tafsir 
Fakhr aJ-Din al-R^i. 

TflfsfroMii/a/a/n 

Sesuai dengan namanya Jaldlain, kar^'a tafsir ini disusun 
oleh Jalil al-Din Muhammad bin Ahmad al-MahaUi (791-864 
H) dan AbU al-Fadhi ‘Abd al-Rahmln bin Abil Bakar bin Mu¬ 
hammad jal&I al-Din al-Suyfithi (849-911 H) - Tafsir ini terdiri 
atas dua jilid. Jilid pertama memuat mucfaddimah dan tafsir 
surah al-Baqarah hingga akhir surah al-lsra', jilid kedua surah 
abKahfi hingga surah al-Nds, dan surah abFMhah, Meskipun 
ditulis oleh dua orang, metode yang digunakan tetap sama, 
karena metode yang digunakan oleh Jalai al-Dfn al-Mahalli 
ditindaklanjuti oleh Jalai al-Din al-Suydthi. 

Latar belakang penulisan Tafsir Jaidiain ini ada dua. Per¬ 
tama, merosotnya bahasa Ariib akibat kontak bangsa Arab 
dengan non-Arab, Ajam, seperti Turki, Persia, dan India. Aki¬ 
batnya terjadi asimilasi yang menimbulkan tercemarnya ba¬ 
hasa Arab. Kedua, keyakinan bahwa Al‘Qur'an adalah sumber 
bahasa Arab yang paling autentik. Karena itu, tafsir ini men¬ 
jelaskan maksud kata, ungkapan atau ayat melalui pendekatan 
kebaliasaan. Tiap kata ditinjau dari segi kaidah sharf meng¬ 
hadirkan sinonimnya, dan menjelaskan fungsi tiap katanya 
dalam kalimat. 

Kitab Tafsir Jaldlam dalam bentuk klasiknya tidak hanya 
memuat kitab talsii, tetapi juga kitab-kitab lain yang men¬ 
dukungnya. Misalnya kitab Luhdb arP<Juqid fi Asbdb al-Nuzfil 
karya Jal^l al*Dfn al-Suyudii; fi MaYifah abNdskh wa al- 
Mansukh karya Imam Abi 'Abd All^h Muhammad bin Hazm; 
Alflyah fi Tafsir Gharlb Alfadh arQuYdn karya Imam bin 
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Zar'ah al-'lraqir dan Risdlah Jalilah k3iy^L Imam bin al-Qasim 
bin Sal^m. 


3. Tafsir bi ahlsyari 

Mayoritas iilama mengatakan, bahwa tafsir al-lsydn ialah 
penafsiran dengan tidak memfokuskan pada makna lahirnya. 
Al-Shabuni mengatakan, bahwa tafsir al-isydri ialah ta'wil 
Al-Qiir‘an dengan menembus makna lahirnya. Makna isyarat 
itu biasanya dapat ditangkap oleh kelompok khusus yang te¬ 
lah dikaruniai ilmu tersendiri. Mereka disinari cahaya Tuhan 
sehingga mereka dapat melihat dengan Jelas rahasia-rahasia 
yang terkandung dalam suatu ayat Al-Qur'an. 

Tegasnya, kemampuan ini tidak dimiliki oleh sembarang 
orang, hanya dipunyai oleh orang-orang khusus. Pengetahuan 
luar biasa, yang tidak didapat dengan cara yang lazim seperti 
melalui proses belajar dan muzdkarah, ini tersirat dari cerita 
Nabi MOsa yang setelah melakukan perjalanan jauh dalam 
mencari orang yang akan dijadikan sebagai guru agar meng¬ 
ajarkan ilmu kepadanya, hingga ia akhirnya bertemu dengan 
Nabi iChidhir, dan belajar bersamanya, lalu terbukti bahwa 
Musa gagal dan tidak kuat mengikuti perintahnya. Di dalam 
Al-Our'an disebutkan: 




Lalu tjertemu dengan seorang hamba di antara ham¬ 

ba-hamba yang telah Kami berikan kepadanya rahmat dari 
sisi Kami, dan yang telah Kami ajarkan kepadanya ilmu dari sz’si 
Kami.^^ 


Dari ayat tersebut- dapat dipahami bahwa jenis ilmu ini, 
bukan jenis ilmu biasa yang dapat dipelajari melaJui pengka- 


"'QS. aJ-Kahfi(lS):65. 
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jian dan proses belajar, tetapi semacam ilmu ladunni yang 
merupakan anugerah yang diberikan Allah SWT kepada ham- 
ba-Nya yang terpilih. Namun demikian, para ulama berbeda 
pendapat mengenai tafsir al-isydrl Sebagian membolehkan, 
menolak, menganggapnya sebagai tanda kesempurnaan iman. 
Sebagian ulama lain menganggapnya sebagai penyimpangan, 
kesesatan, dan penyelewengan agama. 

Yang jelas, pembahasan tafsir bi abisydrt ini sangat rumit, 
perlu pada bashirah untuk melihat hakikat terdalam dalam 
mengarungi rahasia-rahasianya. Ada semacam kekhawatiran 
di kalangan para ulama terhadap penyalahgunaan metode taf¬ 
sir ini. Misalnya, tafsir yang digunakan oleh kaum bathiniyah, 
yang juga menggali rahasia-rahasia di balik makna tekstual 
ayat berdasarkan hawa nafsu mereka dan ambisi sendiri de¬ 
ngan berlindung di balik metode tafsir abisydri yang benar 
dan dibolehkan. 

Ulama yang memperkenankan metode tafsir bi al-isydrL 
berdalil dengan Hadis Nabi yang menerangkan surah at-Nashn 
"sekalian mengenai firman Allah SWT, "apabila relah datang 
pertolongan Allah dan kemenangan"^ sebagian mereka men- 
Jawabf "kita diperintah memuji Allah SWT dan memohon 
ampun kepada-Nya ketika ia memberikan pertolongan dan 
kemenangan kepada kita.” Sementara yang lain terdiam tidak 
memberi komentar apa-apa. Lalu 'Umar bertanya kepada¬ 
ku. Begitukah pendapat mu, hai Ibn 'Abbas? 'Tidakj’’ jawab¬ 
ku. "Lalu bagaimana menurutmu?” dia bertanya lebih lanjut. 
"Ayat itu adalah pertanda ajal Rasulullah SAW yang diberi¬ 
tahukan Allah kepadanya, la berfirman, apabila datang perto¬ 
longan Allah dan kemenangan, dan itu adalah pertanda ajalmu 
(Muhammad), maka bertasbihlah dengan memuji Tuhanmu 
dan mohon ampunlah kepada-Nya. Sesungguhnya, ia Maha 
Penerima tobat." 'Umar berkata, "aku tidak mengetahui mak- 
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sud ayat itu kecuali apa yang kamu katakan."®^ 

Hadis di atas memapaikan kemampuan Ibn ‘Abbas yang 
dikaruniai kemampuan luar biasa yang tidak dimiliki oleh sa¬ 
habat yang lainnya. Hadis inilah yang menjadi dasar adanya 
tafsir al-isydri yang diilhamkan Allah kepada hamba*Nya, se¬ 
hingga Ibn ‘Abbas mampu menangkap /sydrarlain yang ber¬ 
ada jauh di belakang makna lahirnya, sementara para sahabat 
lain yang turut hadir dalam majelis tersebut tidak mampu 
menafsirkannya. Yang perlu diperhatikan adalah kemampuan 
menangkap isyarat yang diberikan kepada Ibn ‘Abbas itu hen¬ 
daknya jangan dikacaukan dengan upaya licik yang dilakukan 
oleh mazhab bathmiyah. 

Sementara itu, menurut al-ZarqSni dalam Mandhil al- 
Iifdn menerangkan bahwa tafsir al-isydri ialah pentakwilan 
terhadap Al-Qur’an berdasarkan atas isyarat tersembunyi yang 
hadir kepada kalangan ahli suluk dan pengamal tasawuf ber¬ 
beda dengan tafsir batiniyah, maka tafsir jenis ini memung¬ 
kinkan adanya kompromi dengan lahir teks di samping yang 
tersembunyi. Para ahli tafsir berbeda pendapat dalam meng¬ 
gunakan tafsir isydri ini. Di antara mereka menolak tafsir isydri 
ini. sementara sebagian utama lain rnenerimany'a. Berikut ini 
dijelaskan pangkal perbedaan pendapat di kalangan ulama 
tentang tafsir isydri agar dapat menempatkan mereka pada 
proporsi yang sebenarnya. 

Di dalam karyanya, ai-Burhdn, al-Zarkasyi mengomentari 
perkataan ahli tasawuf mengenai tafsir Al-Qur'an. Dia menga¬ 
takan bahwa perkataannya itu bukanlah sebagai tafsir. Tetapi 
sebagai makna-makna yang mereka dapati ketika membaca 
Al-Qur’an. Seperti ungkapan sebagian sufi mengenai firman 
Allah SWT: 


** Al-Shabuni, fftawol' ai-Baydnr hlm. 173: Q^thtlian, MiSiMtlffs f? A(i-QLfrj 3 n 
Nm. 523^524. 
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jLL^I 




Ht7i aran^ ]}ang berimirf!, peran^ikh ortjFig-orafi^ knflr yang di 
sekitar kamu itu 


Mereka menafsirkan bahwa yang dimaksud adalah al-nafs. 
Kaiena mereka beralasan bahu^ dilihat daii perintah mem¬ 
bunuh itu adalah sesuatu yang paling dekat. Adapun yang 
paling dekat dari manusia ialah nafs, nyawanya sendiri. 

Ibn Shaiah menyatakan di dalam fatwanya, "saya mene¬ 
mukan komentar Imam Abh Hasan al-Wahidh salah seorang 
mufasir. yang mengatakan bahwa Abu 'Abd Rahman al-Silmi 
pengarang kitab Haqd'iq al-Tafstn mengatakan bahwa apabila 
karya itu diyakini sebagai kaiy^a tafsir berarti ia telah kafir, Ibn 
al"Shalah menegaskan, bahwa agar ungkapan itu tidak diang¬ 
gap sebagai tafsir, apalagi jika tidak menjelaskan kalimat yang 
dimaksud, yang berarti mengikuti jejak penafsiran mazhab 
bathiniyah. Kaum bathiniyah memiliki pendapat tersendiri 
mengenai penatsiian Al-piu'an. 

Al-Masafi menyatakan di dalam *Aqd'id-nYz bahwa teks- 
teks hendaknya dipahami menurut lahiinya, dan penyim¬ 
pangan makna yang dilakukan oleh ahli batil adalah ilhad. 
Al'Taftazanl mengatakan dalam ^y^r^-nya, ketetapan saya 
tentang ke-mu^i/d-an yang dilakukan kaum bathiniyah 
ialah karena anggapan mereka bahwa penafsiran teks-teks 
Al-Qur’an bukan pada makna lahirnya, tetapi justru kepada 
makna batin yang tidak dapat dicerap kecuali oleh rmidlim, 
imam. Maksud mereka yang sebenarnya ialah menafikan 
sy^^ariat secara menyeluruh. Al~Taftazan! menambahkan, seba¬ 
gian ulama yang berpendirian bahwa teks-teks Al-Our'an ha¬ 
rus dipahami menurut makna lahir di samping isyarat makna 
lain yang ditangkap oleh ahli tasawuf, sehingga kedua makna 
itu dapat dikompromikan, maka pemahaman itu menunjuk- 


*^QS.flr-TaubflhC9^: 123. 
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kan kesempurnaan iman yang dimilikinya, dan dianugerahi 

Gambaran di atas memberikan perbedaan yang sangat 
jelas antara tafsir sufi yang dinamakan tafitr al4sydri dengan 
tafsir al-bdthmiyah yang menyimpang. Seperti yang dising¬ 
gung di alas, orang sufi tidak menolak adanya makna lahir teks 
Al-Qur'an, bahkan menganjurkan untuk memahami lahir teks 
sebagai Jangkah awalnya. Mereka menegaskan bahwa orang 
yang mengklaim dapat menangkap rahasia-rahasia Al-Qur'an 
tanpa melalui teks lahirnya, ibarat orang yang mengaku dapat 
naik ke atap rumah tanpa melewati pintu sebagai sarana¬ 
nya, Kaiun Batiniyah menyatakan, bahwa makna lahir tidak¬ 
lah pentingf karena yang diutamakan adaJali pemahaman 
batinnya. Sasaran utamanya adalah menolak syariat. Inilah 
bentuk penyimpangan yang sangat fatal dalam memahami 
AUQur'an. 

Al-Suyuthi mengutip pernyataan Ibn ‘AthalHah dalam 
Larhd'if al-Mindn dalam al-!tqdn, "ketahuilah bahwa kelom¬ 
pok ini yang menafsirkan kaIdmuUdh dan Hadis Nabi dengan 
makna-makna yang aneh, bukanlah penipuan teks lahirnya. 
Akan tetapi, pemahaman lahir teks ayat itu melalui ayat yang 
menerangkannya dan pemahaman yang dipahami secara 
umum. Kelompok ini berpegangan bah^va pemahaman batin 
dari ayat dan Hadis Nabi terbuka bagi mereka yang dibukakan 
hatinya oleh Allah SWT, Di dalam suatu Hadis disebutkan," tiap 
ayat memiliki makna lahir dan Karena itu, janganlah 

Anda tolak pemahaman makna dari mereka, dan dengan serta 
merta mendebat dan menentangnya serta mencap mereka 
dengan menipu kaldmulldh dan Hadis Nabi. Sebab, makna 
yang mereka kemukakan bukanlah penipuan. Yang dinama¬ 
kan penipuan ialah bila mereka mengatakan tidak ada makna 
lain dari ayat ini kecuali ini atau itu saja, mereka tentu tidak 
mengklaim seperti itu. Kelompok ini menegaskan bahwa teks- 
teks memiliki makna lahir sesuat dengan apa adanya> dan di 
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samping itu mereka mampu menangkap makna lain sesuai 
ilham yang dianugeraJikan kepada mereka. 

Selayaknya, di sini dikemukakan pernyataan al-Suyuthi 
mengenai makna lahir dan batin suatu ayat, beserta b atas huruf 
dan batas munculnya. Dikatakan jika aku katakan "al* Faryabi 
berkata, ''diceritakan dari Sufyan dari Ytinus bin 'Ubaid dari 
al-Hasan berkata, bahwa Rasulullah SAW bersabda, tiap ayat 
mempunyai makna lahir dan batin, dan tiap huruf ada batasan 
dan tiap batasan ada sumbernya.'” 

Saya tegaskan, bahwa zahir dan batin memiliki berbagai 
dimensi. PertaT7ia, jika kamu cari makna bathin kemudian 
membandingnya dengan makna dzahir, kamu akan dapat 
memahami maknanya. Kedua, ayal apa saja pasti ada kelom¬ 
pok penggunanya dan tiap ayat ada kelompok pengamalnya, 
seperti yang dikatakan Tbn Mas'hd. Ketiga, lahir suatu teks 
adalah lafaznya, dan batin adalah takwiinya. Keempat, AbQ 
'Ubaidah mengemukakan, dan barang kali inilah pendapat 
yang paling valid, bahwa kisah-kisah tentang umat terda¬ 
hulu dengan azab yang menimpanya yang diceritakan Allah 
SWT secara lahir adalah berita mengenai kehancuran orang- 
orang terdahulu, dan perbincangan yang teijadi pada suatu 
kaum. Adapun makna batinnya adalah peringatan bagi yang 
datang kemudian agar tidak melakukan seperti yang mereka 
lakukan pada masa lalu sehingga tidak tertimpa azab seperti 
mereka. Keiima, Ibn Naqib menceritakan bahwa makna lahir 
ialah makna yang dapat dipahami oleh para ulama, sedangkan 
makna batin ialah rahasia-rahasia yang diperlihatkan kepada 
ahli hakikat oleh AMah SWT. 

Adapun makna dari tiap batasan ada sumbernya ialah 
bahwa tiap akhir dari makna dan hukum tempat untuk me¬ 
ngetahuinya. Dikatakan bahwa tiap perbuatan yang diberi 
ganjaran dan siksaan akan diketahui nanti di akhirat pada 
saat pembalasan. Sebagian ulama mengatakan bahwa yang 
dimaksud dengan lahir adalah membacanya dan batinnya 
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adalah pemaliaman. Batasannya adalah hiikum-hukuin. Sum¬ 
bernya adalah menjaga janji dan ancaman Allah. Pernyataan 
ini dikuatkan perkataan Ibn 'Abbas, yang diriwayatkan oleh 
Ibn Abi H a tim melalui al-Dhahhak dari Ibn 'Abbas, la berkata 
^AhQur’an mempunyai keunikan dan keistimewaan^ makna 
lahir dan batin tidak terkuak keajaiban-keajaibannyaj tidak 
terjangkau tujuan akhirnya, siapa saja yang berhati-hati ia se¬ 
lamat, dan siapa yang masuk ke dalamnya dengan sembrono, 
ia akan celaka, berita-berita dan perumpamaan, tentang halal 
dan haram, n^kh dan mansiikh muhkdm dan mutasydbihdt, 
makna lahir dan batin; secara lahir adalah tildwah dan ba¬ 
tin adalah ta'wlL Bergaullah dengan para ulama dan jauhilah 
orang-orang bodoh." 

Tafsir al-lsyari yang Diterima 

Tafsir al-isydrt hanya dapat diterima jika memenuhi lima 
kriteria yaitu tidak ada pertentangan dengan makna lahir Al- 
Qur’an; tidak mengklaim bahwa yang maksud adalah makna 
batin saja tanpa memperhatikan makna lahirnya; pentakwilan 
tidak terlalu jauh dan berlebih-lebihan, seperti menafsirkan 
firman Allali ^ Jil ulj “dan sungguh Allah SIW heser^ 

ta orang-orang yang berbual kebajikanfDeng^ mengartikan 
lamad dibaca menjadi fi'il mcdhl dan al-muhsmim menjadi 
maful bihy sehingga berarti “dan sungguh Allah 5WT mence¬ 
rahkan, mengkilapkan orang-orang yang berbuat kebajikan;** 
tidak bertentangan dengan hukum syara* dan akal sehat; dan 
adanya pembenaran syara'sebagai penguat. 

Itulah lima syarat yang harus dipenuhi. Syarat-syarat ter¬ 
sebut saling melengkapi^ bisa jadi syarat pertama sudah ter¬ 
cakup pada syarat ketiga, dan syarat kelima tercakup pada 
syarat keempat. Dalam menggunakan tajslr /^y^rfini, mufasii 
juga perlu memperhatikan dua hal penting lainnya. Pertama, 
berupaya sungguh-sungguh menerangkan makna yang ter¬ 
dapat dalam Al-Qur’an. Kedua, dalam menggunakan metode 
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tafsir isyari ini seorang mufasir tidak dipengaruhi oleh bisikan- 
bisikan setan. 

Dengan mementihi semua persyaratan di atas, maka tafsir 
isydri dapat ditoieransi dalam arti terbebas dari penolakan 
dan dapat diterima. Meskipun harus berpedoinan kepada 
syarat-syarat yang telah ditemukan itu, bukan berarti bahwa 
syarat-syarat itu mesti diikuti dan dipedomani secara mutlak. 
Ada dua persyaratan minimal im yang mesti dipatuhi, yaitu 
tidak bertentangan dengan makna lahir AJ-Qur'an, ditambah 
lagi adanya pembenaran dari syara', dengan demikian tidak 
ada alasan untuk menolaknya. Persyaratan-persyaratan itu 
pun bukanlah yang wajib diikuti dalam tafsir isydri ini. Sebab, 
metode tafsir isydri ini belum tentu dapat menjelaskan semua 
penunjukan yang dikandung dalam ayat yang ditafsirkan¬ 
nya. Di samping sejumlah persyaratan itu, dalam tafsir isydri 
terdapat sisi lain terlepas dari unsur-unsur yang lazim, yaitu 
anugerah berupa ilham yang diberikan oleh Aliah SWT kepa¬ 
da pribadi-pribadi agung yang terpilih, sehingga ia diberi ke¬ 
mampuan menangkap makna suatu ayat Al-Qur’an tanpa ber¬ 
pedoman pada kaidah bahasa dan terikat pada aturan-aturan 
tertentu. Faktor ini tidak bisa dikesampingkan begitu saja, 
sebab hanya pribadi-pribadi istimewa saja yang dapat me¬ 
nerimanya. Bisa jadi, inilah salah saru syarat yang paling sulit 
dipenuhi. 

Berikut ini kitab Tafsir «/-hyariyang terkenal. 


No. 

Kitab 

Pengarang 


1. 


Sahi bin'Abd Allah Tustarf 


Z 


'Abd Rahnnan al-Silml 


3. 


Alimad bin al-Nis^buri 


4. 

ijy- Oi'' 

Myhyi al-Dln bin Arabi 


S. 


SyihSb al'DIn Muhammad 

ji— i' 
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Tafsrral'Nisaburi 


Mengenai tafsir ini telah disinggung pada pembahasan 
terdahulu, maka dalam uraian ini akan diterangkan metode 
pembahasannya. Setelah menjelaskan makna lahir ayat atau 
sejumlah ayat, maka penafsir at-isydrt mulai melangkah ke¬ 
pada takwil. Kemudian menyelami isyarat yang timbul dari 
makna ayat tersebut. Misalnya, dalam menyelami isyarat se¬ 
telah mengemukakan makna lahirnya, dari firman Ailah: 




1 s: 1 


^ P 


(ingatl^ih) ketika Musa berkata kepada kaumnya, "sesungguh¬ 
nya Allah menyuruh kumu menyembelih seekor sapi betina.^ 


Dalam menakwilkan ''menyembelih sapi menya¬ 

takan bahwa isyarat yang didapat dari perintah itu ialah agar 
menyingkirkan nafsu kebinatangan, sjebab dengan menghi¬ 
langkan nafsu kebinatangan tersebut, rohani yang bersema¬ 
yam di dalam hati akan hidup subur. Karena itu, membunuh 
nafsu kebinatangan itu sebagai jihad yang paling besar, 
{matilah kamii sekalian sebelum benar-he^iar 

mati). 


i3 J 

Buauhlun ukti hui Sang Perkasa, sungguh membunuh 

hidupku 

Hidupku dufiam kematiunku, dan kematianku dalam hidupku 

Mati dengan keinginan sendiri, sejatinya hidup secara 
wajar. Sebagian mereka mengatakan, "marilah kamu secara 
wajar, maka kamu akan hidup dengan sebenarnya/' Apa yang 
dimaksud dengan dia adalah sapi betina? yaitu jiwa yang patut 


^Q$.Ql-8oqaroh ( 2 }: 67 . 
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disembelih dengan pedang kebenaran. 

Yang dimaksud **sapi betina yang tidak tua' 

mengisyaratkan bahwa usia tua ialah saat manusia ditimpa 
kelemahan berjalan karena jasad semakin rapuh, dan semakin 
berkurang kekuatannya tubuhnya. Seperti dikatakan bahwa 
seorang sufi menjadi dingin kehka menginjak usia empat pu¬ 
luh tahun. ^'tidak m[riifl,''&uatu isyarat bahwa usia muda 
sangat rentan dari hal-hal yang memabukkan. iUi ^ jljf. 
'pertengahan antara ini/' Mah SWT, berfirman: 

''Sehingga apabila ia telah dewasa dan umurnya sampai empat 
puluh tahun ia berdoa/'^^ 


"Sapi betiBa yang kuning," 

Kuning adalah isyarat dari gambaran wajah ahJi pengamal 
rohani. 

"Yang kuning tua warnanya" 

yang dimaksudkan ialah warna kuning yang terang, seperti 
rona vi/ajah orang saleh, bukan kuning kusam. 

JjliY 

"Sapi betina yang belum pernah dipakai untuk membajak tanah'" 

isyarat dari tidak serakah» dan tidak pula ngoyo dengan 
menggunakan alat dalam mencari kekayaan di dunia dan 
memperoleh kenikmatan yang diinginkannya. 

"Tidak pula untuk mengairi tanaman"" 


*^QS.d^Aitqdf[46l:15, 
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Isyarat bahwa air itu digunakan khusus hanya mengairi 
dirinya dengan mempertebal rlyddhah kepada Sang Khalik. 
Airnya mengalir kepada yang al-HiqH dan kepada sesama 
mahluk. 

"Tidak bercacat" 

Suatu isyarat terbebas dari bencana yang ditimbulkannya, 
yaitu terpalingkan dari pencarian selain Allah SWT, 

"Dan hampir saja mereka tidak" 

Lazimnya tabiat manusia, mereka hampir-hampir saja ti¬ 
dak melakukannya, sekiranya bukan karena kemuliaan Allah 
SWT. dan taufiik-Nya. 

"Dan ingatiah ketika kamu membunuh seorang manusia” 

Yakni yang dimaksud adalah hati. 

“Lalu kamu saling menuduli tentang itu"' 

Lalu k2unu sekalian bersitegang bahwa semuanya akibat 
bisikan setan. Apakah setan dari dunia atau dari nafs ammar- 
ah-nydi. 

LJLfli 

“Lalu Kami berfirman “pukullah mayat itu dengan sebagian ang¬ 
gota sapi betina itu." 

Memukul lidah sapi yang disembelih dengan pisau keju¬ 
juran ke dalam hati yang mati melalui konsistensi berzikir, 
maka kemudian hiduplah atas izin Allah, kemudian menga¬ 
takan: 

Sesungguhnya nafsu ttu selalu mendorong berbuat kejahatan. 
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y^rUili ll 

Padahal di antara bata-batu itu sungguh ada yang mengalir su¬ 
ngai-sungai daripadanya. 


Isyarat yang diperoleh dari ayat itu ialah bahwa tingkat 
kekerasan hati itu berbeda-beda. Hati yang memancarkan 
aliran sungai ialah hati yang dilimpahi cahaya roh ani, karena 
meninggalkan kelezatan dunia dan hal-hal yang subhat de¬ 
ngan membakai kebiasaan buruknya. Seperti yang dilakukan 
oleh sebagian pendeta dan biksu. Hati yang mengeluarkan 
air, yaitu hati yang menangkap kilatan-kilatan cahaya rohani 
tatkala melakukan proses pembakaran, pada saat itu seseorang 
dapat mencerap sebagian dari tanda-tanda dan makna-makna 
yang masuk akal, seperti yang dialami oleh para ahli hikmah 
(filsuf). Hati yang tunduk karena takut kepada Allah SWT, yaitu 
hati yang dipunyai oleh sebagian ahH agama dan millah, yang 
dapat menangkap cahaya rohani dari balik hijab* Kemampuan 
ini menyebabkan rasa takut dan khawatir. 

Kualitas hati di atas tidak menjadi monopoli satu golong¬ 
an, tetapi bisa dari kalangan mana pun juga. Yang membeda¬ 
kan dari orang Islam ialah hati Muslim yang mencapainya di¬ 
sinari dengan cahaya keimanan p sehingga menambah kualitas 
hatinya dan bobot kedekatannya kepada Tulian. Sementara 
selain orang Islam, tidak ditopang oleh rasa iman, sehingga 
akan menambah bobol ketertipuannya, rasa takjubnya, se¬ 
makin jauhi dan meningkat istidraj^ny^. Orang Islam diberi 
karunia khusus berupa karamah, ketajaman firasat, yang 
muncul karena kecemerlangan cahaya Tuhan dan menangkap 
argumennya. 

Penampakan tanda-tanda bagi kaum khawas, disinggung 
dalam firman-Nya; 


^ 



171 







y LUMUL QIJR'AN - Pengantar IJmuHlmu Al-Qur'an 


Komi akan memperlihatkan kepada mereka tanda-tanda {kekua¬ 
saan} ^Cami di segenap ufiik dan pada diri mereka sendiri,^Dan 
mempejiihatkan padamu tanda-tanda kekuasaan-Nya agar kamu 
mengerti. 


Penampakan burhdrh kepada khawas al-khawas, berlang¬ 
sung seperti terjadi pada kebenaran mimpi Yusuf: 

'C'o' 

... Andai kata dia tidak melihat tanda dah Tuhannya ...^ 



Ketika Hasan bin Manshur ditanya tentang burhdn, maka 
ia menjawab ''keinginan-keinginan yang terdapat di dalam 
hati, dan hati tidak berdaya untuk mendustakannya.'" 

Contoh kedua> penafsiran al-Nisaburi mengenai firman 
Allah SWT: 


Cr*-^ 


Dan siapakah yang lebih aniaya daripada orang yang meng¬ 
halang-halangi menyebut nama Allah dalam masjid-masjid-NyaJ^ 


Takwil dari masjid-masjid Allali yang disebut nama-Nya 
di dalamnya, menurut Ahli Nadzar ialah al-nafs (jiwaj, al-qa- 
Ib {hati], al-ruh (nyawa), dan al-sirr (raliasia) dan al-khafiy 
merupakan sir al-siir. Penyebutan masjid-masjid itu sesuai 
dengan masjid tersebut. Menyebut nama Aliah di dalam mas¬ 
jid al-nafs adalah isyarat akan ketaatan dan ibadah^ dan me¬ 
nolak zikir di dalamnya berarti mengabaikan perbuatan baik 
dan malah berbuat kejahatan. Menyebut nama Allali di dalam 
masjid al-qalb (hati) adalah suatu isyarat tentang posisi tauhid 
dan ma'rtfat, dan menolak berpikir di dalamnya suatu pertan¬ 
da gemar melakukan hal-hal yang subhat dan terbelenggu 


«^QS.rush5W*dff41};53. 

qS. aJ-Baflqn3h (2); 73. 
™QS.yus!jffl2):24. 

(2); 114, 
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keinginan hawa nafsu. Sebab hati yang terpasung oleh hawa 
nafsunya, maka rasionya pasti terisolasi menyebut Allah 
SWT di dalam masjid al-ruh dengan perasaan rindu dan cin¬ 
ta, dan menolaknya isyarat keberuntungan dan ketenangan. 
Menyebut di dalam masjid al-sirr isyarat pada murd^abah 
dan penyaksian. Menolak menyebutnya, berarti terlena pada 
kemuliaan. Menyebut nama AJlah dl dalam masjid al-khaji 
yang merupakan adalah mencapai penyatuan dengan 

yang Wujud, dan meninggalkan yang ada. Menolak menyebut¬ 
nya, berarti berpaling pada miisydhadah dan miikdsyafah. 

Tafsir al-Alflsi 

Tafsir ini disebut Ruh al-Ma*dni. Pengarangnya al-Muhaq- 
qiq Syihab al-Dln xSayyid Muhammad al-Aldst al-Baghdadi 
seorang mufti di Baghdad (wJ270 PT). Tafsir ini merupa¬ 
kan tafsir paling jelas, luas uraian dan cakupannya. Uraian¬ 
nya mengandung riwayat-riwayat Ahl-Salaj di samping juga 
pendapat-pendapat Ahl al-Khalafydn^ dapat mumpuni. Di¬ 
susun dengan menggunakan metode yang mudali dipaha¬ 
mi baik pengungkapan secara lugas maupun pengungkapan 
melalui isydri. Semoga Allah merahmatinya. 

Berikut ini contoh dalam menafsirkan firman AJlah: 




Dtjrr ingatlah ketika kamu berkata '"hai Musa, kami tidak akan 
beriman kepadamu sebeium kami me/ihat AiM terang, 

karena itu kamu disambar haUUntan sedangkan kamu menydfc- 

Isyarat-isyarat yang terkandung dl dalam ayat di atas, dan 
Ingatlah ketika karnu hai Musa, yaitu hati. Sekali-kali kami 


^^QS.al-8aqamh{2]: 55, 
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tidak beriman dengan sebenarnya hingga kami sampai pada 
tahap penyaksian dan penglihatan. “Karena itu kamu disam¬ 
bar halilintar kematian/'yaitu fana' dalam tajalli al-dzati, 
dan kamu menyaksikan serta melihat. Kemudian^ bangkitkan 
kamu sekalian dengan kehidupan yang sebenarnya, Baqd'se¬ 
telah fand^ agar kamu sekalian bersymkur atas nikmat tauhid 
dan sampainya perjalanan di dalam Allah SWT. Kami lindungi 
kalian dari awan sifat rajaili, karena terhijab sinar Dzatnya, 
Contoh kedua, dalam menafsirkan firman Aliah SWr: 


I f Li Ij ju^ ^ b I Sjj 






Dan (ingatlah), ketika Kami mengambUJanji dari kamu dan Kami 
angkatkan gunung (Thursina) di atasmu (seraya Kami berfirmanj 
"peganglah teguh-teguh apa yang Kami benTttin kepadamu dan 
ingatlah selalu apa yang ada di dalamnya, agar kamu bertak- 


Dan ketika Kami m€nga77ibi! janji, mengambil dengan 
dalil-dalil akal, dengan tauhid afal dan shifat, dan Kami ang¬ 
katkan gunung Thur di atasmu (yaitu akal) agar kamu dapat 
memahami makna-makna dan menerimanya. Bisa juga bali- 
wa isyarat Allah SWT dengan Tliur itu ialah hati MQsa, dan 
mengangkatnya ke tingkat ketinggian dan meninggikan ke¬ 
agungan berbagai petunjuk dan hukum syariat, agar terhindar 
dari kemusyrikan^ kebodohan, dan kefasikan, kemudian kalian 
menampakkan penerimaannya menuju kerendahan. Jika bu¬ 
kan karena hikmah Allah dengan mengabaikannya dan hik¬ 
mah keutamaan-Nya, pasti kalian akan segera ditimpa siksa 
yang berarti musibah besar. 

Isyarat-isyarat yang terdapat di dalam ayat hanya dapat 
ditangkap hanya oleh orang yang memiliki wajd dan musyd- 


^^QS.dBaqorah{2):63. 
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hadah yang dicapai melalui riyddhah dan cahaya yang ce¬ 
merlang. 

Tafsir af-TustarT 

Penulis kitab ini adalah Abu Muhammad Sahi bin 'Abd 
AU^ al-Tustart (w. 383 H). Tafsir di dalam karyanya itu tidak 
mencakup seluruh ayat Al-Qur’an sekalipun meliputi seluruh 
surah. Penafsirannya mengikuti metode penafsiran kaum sufi, 
tetapi tidak bertentangan dengan AhlZhahin 

Berikut contoh penafsiran tentang basmalldh Huruf ba, 
berarti bahd'ulldh 'azm wajalla (kemegahan Allah)* Huruf sin 
adalah sana Allah 'a:mi wajalla (keagungan AHah), huruf mim 
adalah majd Allah 'azza wajalla (kemuliaan Allah), lafaz Allah 
adalah ism al-ad}mm Y^% meliputi sekalian £Zjmd *Nya, An¬ 
tara huruf alif dan lam darinya huruf yang bersifat gaib dari 
yang gaib, rahasia dari rahasia ke rahasia, hakikat dari haki¬ 
kat ke hakikat, yang hanya dipahami oleh orang yang suci dari 
kotoran, dan mengambil yang halal hanya sebatas menjaga 
iman. 

Al-Raiundn adalah nama yang di dalamnya terdapat huruf 
khusus Emtara alifdm lam. AURahim adalah kemurahan Tu¬ 
han kepada hamba-hamba-Nya dengan memberikan rezeki 
pada cabangnya dan permulaan pada asal, rahmah bagi ilmu- 
Nya terdahulu yang qadim. Abu Bakar mengatakan demi roh 
ciptaan Allah yang berasal dari roh mUik-Nya, karena rahmat 
dari sifat kasih-Nya. 'Ali bin Abi ThMib mengatakan tentang 
al-Rahmdn aURaMm. Adalah dua nama yang lembut dan salah 
satunya lebih lembut dari yang lain* Dengan kedua nama-Nya 
itu, Allah SWT menghilangkan beban dari hamba-Nya yang 
beriman. 

Di antara hasil penafsiran yang mendekati penafsiran 
makna lahir misalnya dalam menafsirkan firman Allah SWT: 
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Apakah Ibrahim ragu akan keimanannya sehingga ia me¬ 
minta Tuhannya untuk mempierlihatkan keniukjizatan-Nya 
untuk menguji keimanannya? Maka Sahal at-Tustari menga- 
takan bahwa permintaan itu bukanlah menunjukkan kera- 
gu-raguannya* Tetapi agar keimanannya bertambah, percaya 
akan kekuasaan Allah dan menetapkan pada mahluk akan 
kekuasaan-Nya. Tidakkah Anda perhatikan apa yang dika- 
lakan; apakah kamu belum beriman?" la menjawabnyaj "ya, 
aku percaya" Sekiranya Ibrahim tidak beriman, tentulah ia 
tidak menjawab dengan "ya^ aku percaya'". Sekalipun Allah 
mengetahui ada keraguan^ maka ia menjawab dengan "ya, aku 
percayap"^ untiik menutupi keraguannya» Allah pasti membu¬ 
kanya. Karena, hal seperti itu tidak tertutup dari Allah. 

Kitab Tafsir al-7\4Stari sekalipun tidak begitu tebalp na¬ 
mun memiliki materi informasi yang kaya, banyak uraian yang 
menjelaskan subhat dan kepelikan-kepelikan. Kitab ini terdiri 
atas 314 halaman dan diterbitkan di Mesh. 

Tafsir Ibn 'ArabT 

Pengarangnya adalah Abd Allah Muhammad bin 'Ali bin 
Muhammad bin /^mad bin'Abd ^\]1^ Muhy al-Dm bin ‘Arab! 
al-Hatimi, seorang sufi» ulama fikih, dan pakar Hadis. Ia lalfir 
di Murcia (Spanyol) talmn 5G0 H, dan meninggal di Dama¬ 
skus pada 638 H. Di antara kar^^a-katy^a Ibn *Arabi adalali Kitah 
al-Jam' wa al-Tafsil fi Ibda'i Madani TmizU^ Fjdz aTBayan fi 
ai-Tarjamah 'an A[-Qur'dn. Karya tafsirnya sudah dicetak ke 
dalam dua juz pada percetakan al-Amiriyah tahun 1287 H. 

Dalam khotbahnya, ia banyak mengungkapkan pernya¬ 
taan tentang Nabi umnuSAW yang mengatakan bahwa» "pada 
ayat-ayat Al-Qur“an mempunyai makna lahir dan yang batin. 
Pada tiap huruf, ada batasan, dan pada tiap batasan terdapat 
sumber." Ia memahami bahwa "yang dimaksud makna la¬ 
hir adalah tafsir, dan makna batin adalah takwil, sedangkan 
batasan adalah batas akhir dari pemaiiaman suatu pembl- 
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caraann dan sumber adalah apa yang dapat ditelusuri ke 
atas sehingga mencapai sumber yang tertinggi.” Ibn 'Arabi 
mengutip perkataan Im^ Ja'far bin Muhammad a]-Shadiq 
yang mengatakan "sebenarnya Allah SWT telah menampak¬ 
kan diri-Nya pada hamba-Nya di dalam t^/^lm-Nya, namun 
hamba tidak melihat-Nya." Diriwayatkan daririya juga^ bah¬ 
wa ia pernah jatuh pingsan dalam shalatnya. Ketika ditanyan 
ia menjawab ''aku merigulang-uiang membaca suatu ayat 
sampai aku mendengarnya siapa yang mengucapkannya." 
Dia mengatakan, '"aku melihat sebagian dari rahasia-raha¬ 
sia yang dapat aku saksikan dari hakikat makna batin, dan 
cahaya dari alam semesta tanpa terkait dengan makna lahir 
dan batas-batasnya, karena batasan yang melingkupinya te¬ 
lah terkuak. PadahaJ, KasululJaJi SAW bersabda^ '^barangsia- 
pa mentafsirkan Al-Qufa?i dengan pendapat akalnya, maka 
ia telah kafh " Adapun takwil itu tidaklah tetap, dan selalu 
berubah-ubah karena tergantung dari audiensi dan situasi 
kondisinya, karena pendengar mempunyai kapasitas yang 
berbeda-beda. Semakin tinggi kemampuannya, maka akan 
terbukalah pemahaman baru baginya, dan akan sampai pada 
pengetahuan makna yang halus, sehingga dikatakan, *yang 
tidak bisa dirakwUkan menurutku atau tidak membutuhkan 
takwilnya, maka tidak akan aku ungkapkan taktuilnya sama 
sekali" 

Tafsir al-isydri dari tafsir firman Allah SWT: 

Sesungguhnya AJJdh SWT telah memerintahkan kfimu untuk me¬ 
nyembelih sapi. 

Yang dimaksudkan yaitu '"membunuh” adalah 7iafs kebi- 
jiatangan. Karena dengan menyembelihnya, berarti menying¬ 
kirkan hidup dan sumbernya dari kegiatan-kegiatan tertentu, 
yaitu dengan memakai mata pisau riyddhah yang tajam. 

Demikian beberapa contoh penafsiran suatu ayat dengan 
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menggunakan metodologi tafsir at-isydrl Dari contoh-contoh 
yang dipaparkan itu, diketahui betapa berat dan dalam cara 
kerja tafsir al'Lsydrl Tampaknya, tidak semua mufasir dengan 
mudah dapat menafsirkan ayat A]-Qur'an dengan cara terse¬ 
but. 

Di dalam buku ini, penulis hanya mengulas tiga dari ber¬ 
bagai metode tafsir yang ada, yaitu tafsir hi al-ma*tsur tafsir bi 
al-rayL dan k^fsir al-isydrt. Metode lain selain ketiga metode 
tafsir di atas masih banyak lagi. Keragaman metode yang di¬ 
gunakan juga sangat tergantung dari kecenderangan ma¬ 
sing-masing mufasir, misalnya tafsfr al-fidhi yang berori¬ 
entasi kepada fikih (hukum Islam). Para ahli fikih berusaha 
menjelaskan tafsir ayat-ayat Al-Qur'an yang berkaitan dengan 
hukum Islam. Lalu, ada mfsir al-shufir yaitu tafsir yang ditulis 
oleh para sufi selaras dengan pembagian kajian tasawuf, dan 
tafsir al-shufi ini terbagi ke dalam tafsir abshufi al-nazhdri 
dan tafsir al-faidhi atau al-tafsir al-isydri. Kemudian, ada 
tafsir al-falsafi, yaitu tafsir yang membahas masalah-masa¬ 
lah falsafat, baik yang menerima falsafat Yunani seperti Ibn 
Sina dan al-Farabi maupun yang menolaknya. Ada juga yang 
disebut tafsir ai-ilmi yaitu tafsir ayat-ayat Al-Qur'an yang 
berhubungan dengan ilmu pengetaliuan misalnya penafsiran 
mengenai ayat-ayat a!-kawniyyat yaitu ayat-ayat yang ber¬ 
kaitan dengan kejadian aJam semesta. Selain im, ada tafsir 
al dddhi al-ijthndi, yaitu corak tafsir yang menjelaskan ayat- 
ayat Al-Our'an berdasarkan penekanan pada tujuan pokok 
diturunkannya Al'Qur'an dalam menghadapi problematika 
kemasyarakatan atau masalah-masalah sosial. Lalu, ada tafsir 
al-ijmdllY^itn suatu metode tafsir yang menafsirkan ayat-ayat 
Al-Qur'an dengan cara menjelaskan makna secara globalnya. 
Ada juga metode tafsir mucjaran [tafsir perbandingan) dan 
tafiir maudhu'i [tafsir tematik). 
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MODEL PENGHITUNGAN 
JUMLAH AYAT AL-QUR'AN: 
ANALISIS TERHADAP 


BEBERAPA PENDAPAT MUFASIR 


A. Pendahuluan 

Al-Qur'an adalah petunjuk manusia di dunia demi untuk 
kebahagiaan umat manusia di dunia dan akhirat. Dari sisi 
formulasi bentuk Al-Qur'aii sejak masa penyusunan di masa 
Khalifah 'Utsman hingga sekarang masih tetap apa adanya* 
Untuk menjadikan Al-pur’an sebagai pedoman dan dapat di¬ 
aplikasikan umat manusia di dunia ini, maka siapa saja yang 
hendak memedomaninya dituntut pemahaman yang benar 
terhadap ayat-ayat A]-Qur'an. Dalam memahami ayat-ayat¬ 
nya ^ seseorang memerlukaji alat bantu yang dapat digunakan 
untuk mengantarkan kepada pemahaman yang diinginkan 
pemberi wahyu. Alat-alat bantu tersebut lazim dikenal dengan 
nama Uluin Al-Qur'an. Ilmu-ilmu yang digunakan untuk me¬ 
nyampaikan penafsir kepada pemaliaman yang tepat selalu 
berkembang seiring dengan perkembangan zaman* Para ula¬ 
ma tafsir menggali ilmu-ilmu Al-Qur'an dan mengkajinya dari 
berbagai dimensinya, baik yang bersifat serius seperti tentang 
asbdb nuzul mufidmbah, makkid^n madanL dan ndsikh dan 
mamukh, maupun yang bersifat sebagai pelengkap namun 
memiliki kaitan dengan Al-Qur'an terdapat kajian kiuisus ten¬ 
tang titik dalam Al-Qur'an al-NnqthahfiAl-Qur'dn. 




ULUMULQUR'AN{ - Pengantar llmii*jlmu Al-Qur'an 


Kajian ini mengacu pada objek kajian yang ringan dan ti¬ 
dak terlalu berat. Sebab cara kerja dari kajian ini lebiJr meni¬ 
tikberatkan pada proses pengelompokan ayat-ayat yang sudah 
ada dalam AJ-Qur'am Salah satu objek yang menjadi bahan 
kajian dari Al-Qur'an adalah tentang metode yang digunakan 
para ulama tafsir dalam menemukan jumlah ayat Al-Qur'an, 
Hal ini yang menarik untuk dicermati dan dibahas pada tu¬ 
lisan ini adalah adanya perbedaan dalam menentukan junilah 
ayat-ayat yang ada. 

Menurut Amin Summa, bahwa para pengkaji Al-Qur an 
sepakat tentang jumlah ayat Al-Qiir’an tidak kurang dari 6000 
ayat dan yang perselisihan di antara mereka adalah adanya 
jumlah ayat yang lebih dari 6000 ayat. Menurut penyelidikan 
ulama Madinah, jumiah ayat Al-Qur'aii 6210. Menurut ula¬ 
ma Basrah jumlah ayat Al-Qurian 6204. Menurut ahli Syam 
6226. Ahli Kufah 6217, menurut penyelidikan Ibn ‘Abbas 6616.^ 
Sementara yang lain menyatakan bahwa jumlah ayat-ayat 
Al-Qiu'an 6616, 6236^ atau 6326.^ AbO 'Abdurrahman al-Sal* 
mi seorang ulama Kufah menyebutkan bahwa ayat-ayat Al- 
Qui'an berjumlah 6236. Jalai ahDin al-Suyhthi menyebutkan 
terdapat 6000 ayat. Imam al-xAlusi menyebutkan 6616 ayat. 
Menurut Thib Raya perbedaan mereka dalam menentukan 
jumiah ayat terletak pada perbedaan mereka dalam memo¬ 
sisikan basmaUdk dan faiMTih al-:^uwar. Sebagian memasuk¬ 
kan bi:ismaUdh dan fawdtih al-mwarbdgmn dari ayat.^ Sumber 
perbedaan yang lain adalah terkait dengan posisi bacaan yang 
diwaqafkan Nabi, ada yang menganggapnya sebagai tanda 
baca berakhirnya suatu ayat, sementara yang lain mengang¬ 
gapnya sebagai akhir ayat ifashilah].^ 


^ Muhammad Amin StiifJ) Umu-Hmu ArQur'£irt {!) (Jakarta: Pustaka Fir- 
daus,tt.).hlm.79-8a 

5 Ahrnacl Thib Raya, "A/ CjLrr'dn." daJaim Af-Qyf'an Ka/jan KosaJcata. 

him, 786. 

"JbJd., hl m. 757-7^9. 

^ Suma, Sfud( Af-Ouf'an, hIm. 80. 
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11 - Model Penghitungan Jumlah Ayat Al“Our'an 


Sementara itu, pada umumnya masyarakat umum khu¬ 
susnya umat Islam di Indonesia memercayai bahwa jumlah 
ayat di dalam Al-Our'an ada 6666 ayat. Jumlah ini merupakan 
keyakinan yang selama ini dipegangi oleh kebanyakan umat 
Islam. Perbedaan jumlah ayat yang dikemukakan tentunya 
akan menimbulkan berbagai pertanyaan sekitar Al-Qur’an. 
Misalnya jika terdapat perbedaan dalam jumlah bukankah 
akan berakibat pada adanya ayat Al-Qur'an yang dikurangi 
atau tidak sama? 

Jumlah ayat yang ada sekarang ini oleh umat Islam dite¬ 
rima begitu saja sebagai suatu kepastian dan kebenaran yang 
sepertinya tidak perlu untuk dipertanyakan. Padahal, untuk 
mempertanyakan dan menggali kebenaran dari suatu infor¬ 
masi adalah suatu keniscayaan bagi kita. Banyak asumsi yang 
mungkin dapat dikemukakan di sini, bahwa mempertanyakan 
tentang adanya perbedaan terkait dengan A]-Qur’an adalah 
suatu hal yang kurang baik untuk diungkapkan. Termasuk da¬ 
lam mempermasalahkan metode para ulama dalam menen¬ 
tukan jumlah ayat Al-Qur’an. Sebenarnya yang perlu ditekan¬ 
kan adalah perbedaan antara hakikat Al-Qur’an dan hal-hal 
yang merupakan kaitan dari Al-Qur’aii itu sendiri. Atau hal-hal 
yang bersifat pelengkap dari Al-Qur’an. Adapun kalau ditinjau 
dari sisi keaslian Al-Qur’an dan kebenarannya yang bersifat 
mutlak tidak ada mang bagi manusia untuk memasukinya. 
Hal-hal yang disebut sebagai pelengkap termasuk dalam hal 
penetapan jumlalinya lebih bersifat ijtihadi para ulama. 

Oleh sebab itu, meskipun kajian tentang penetapan jum¬ 
lah ayat Al-Qur’an mempakan hal ringan namun terkadang 
memiliki imbas kepada keagungan A]-Qur'an sendiri, mana¬ 
kala perbedaan tersebut tidak diketahui latar belakangnya. 
Hal ini juga mengikuti pola yang dikembangkan dalam Ulum 
Al-Qur'an tentang pentingnya mengetahui asbdb al-nuzul 
ayat-ayat Al-Qur’an. Dalam hal ini adalah mengetahui pola 
perhitungan yang diterapkan oleh para ulama dalam mene- 
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ULUMUL QUR'AN — Pengantar Ilmu-Ilmu Al-Qur an 


tapkan jumlah ayat Al-Qur'aii sehingga dengan mengetahui 
metode yang digunakan dihaiapkan akan menepis kesimpang- 
siuran dalam menanggapi perbedaan yang beredar mengenai 
jumlah ayat Demikian pula dengan mengetahui 

pola dan metode penetapan penghitungan ayat yang digu¬ 
nakan akan menepis keraguan khususnya pada masyarakat 
awam terhadap Al-Qur an. Diharapkan Juga akan memantap¬ 
kan keimanan umat kepada keautentisitasan Al-Qur an. 

Salah satu tujuan dari tulisan ini adalah untuk memini¬ 
malisasi tingkat kebingungan atas munculnya persoalan-per¬ 
soalan sekitar jumlah ayat yang ada dalam Al-Qur'an. Penge¬ 
lompokan ayat-ayat yang serupa ini diharapkan akan dapat 
membantu dan menjadi dasar bagi penetapan jumlah perhi’ 
tungan ayat Al-Qur'an secara kuantitatif. Sementara substansi 
dari isi Al-Qur'an sendiri tidak ada perubahan sama sekali. 

B. Latar Belakang Timbulnya Perbedaan 
dalam Menetapkan Jumlah Ayat 
Al-Qur'an 

Menurut informasi yang dapat dikumpulkan, bahwa pa¬ 
ling tidak ada beberapa sudut pandang yang menjadi latar 
belakang perbedaan tentang jumlah ayat Al-Qur'an. Yang 
pertama, terkait dengan pola perhitungan yang digunakan. 
Sebab Al-Qur an yang pada intinya tidak ada pengurangan 
dan kelebihan namun pada kenyataannya terdapat beberapa 
pendapat tentang jumlah ayatnya. Dari sisi penghitungan, 
maka dijumpai ada pola hitung menurut perhitungan manu¬ 
al dan menurut kelompok serta pandangan individual ulama 
A]-Qur'an. 

Jika perhitungan ayat AJ-Qur'an dihitung menurut perhi¬ 
tungan manual, maka akan dijumpai jumlahnya ada 6236 ayat. 
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11 - Modet Penghitungan Jumfah Ayat AJ-Qur'an 


Namun jika mengikuti pola perhitungan yang dilakukan oleh 
kelompok Ahrnadiyahp maka akan lebih banyak lagi. Menurut 
kelompok Ahmadiyah, dengan menggunakan pola hitungan 
manual maka akan dijumpai jumlali ayat yang lebih banyak 
lagi sebanyak 112 ayat. Jadi menurut perhitungan Ahmadiyah 
jumlah ayat sebanyak 6236 + 122=6358. Hal itu dimungkinkan, 
karena kelompok ini memasukkan basmalMh yang terdapat 
pada awal surah dihitung sebagai satu ayat yang mandiri. Se¬ 
mentara itu, menurut Abi akHasan dalam kitab 'Acjidah ab 
Naji halaman 99 jumlah ayat Al-Our'an sebanyak 6666 ayat. 
Tetapi pola penghitungan yang dilakukan bukan berdasarkan 
atas perhitungan manual, melainkan perhitungan tematik 
kelompok ayat. Abu al-Hasan menggimakan perhitungan ber¬ 
dasarkan atas pengelompokan ayat sebagai berikut. Kelom¬ 
pok ayat tentang amar makruf sebanyak 1000 ayat. Kelompok 
ayat tentang nahi mungkar sebanyak 1000 ayat. Kelontpok 
ayat tentang at-tpa*du sebanyak 1000 ayat, dan kelompok ayat 
tentang al-im*idu sebanyak 1000 ayat. Kelompok ayat ten¬ 
tang perbandingan dengan sesuatu sebanyak 1000 ayat, dan 
kelompok ayat tentang kisah dan sebanyak 1000 ayat, 

ditambah lagi dengan kelompok ayat tentang halal dan haram 
sebanyak 500 ayat. Kemudian ditambali lagi dengan kelompok 
ayat tentang doa dan tasbih sebanyak 500 ayat, lalu dilengkapi 
dengan 66 ayat tentang ndsikh dan mansiikh Jadi, menurut 
perhitungan ayat berdasarkan pengelompokan inilah dijum¬ 
pai jumah ayal sebanyak 6666 seperti yang selama ini populer 
di tengah masyarakat. 

Kedua, adanya perbedaan imam yang meriwayatkan Al- 
Qur'an. Misalnya AJ-Qur'an dengan riwayat 'Ashim berbeda 
dari yang diriwayatkan oleh Qalun. 
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ULUMUL OUR'AN - Pengantar Ilmu-ilmu Al-Qur'3n 


Letak Perbedaan Jumlah Ayat antara AI'Qur'an Riwayat 'A$him dan QSIun 


Nomor 

Surah 

Nama surah 

Riwayat 

'Ashim 

Riwayat 

Qalyn 

1 

ui'F^rhdh 

7 

7 

2 

^^f-B^r^f£3rdl^ 

286 

285 

3 

AffVmfdn 

200 

200 

A 

a/-N(sd' 

176 

175 

5 

aJ-hfd'fdflh 

120 

122 

6 

di-An'dm 

165 

167 

7 

al-A'raf 

206 

206 

8 

at'Afifdi 

7S 

76 

9 

a/-7bub(3h 

12? 

130 

10 

Yunus 

109 

109 

11 

Hud 

123 

1 121 ' 

12 

Yusuf 

111 

111 

13 

af-Ra'd 

43 

44 

14 

fbfdhrffl 

52 

54 

15 

ai-dijir 

99 

99 

16 

df-Afohf 

128 

128 

17 

ul-lsrd' 

111 

110 

la 

a^Kelif 

110 

105 

19 

Muryam 

98 

99 

20 

Thdhd 

135 

134 

21 

i £3/-Anbiyd' 

112 

111 

22 

dl-HcJjj 

78 

76 

23 

ol-Mu'mJnun 

118 

119 

24 

u/-Nur 

64 

62 

25 

ahFurqan 

77 

77 

26 

ai-Syuara 

227 

226 * 

27 


93 

95 


134 











































11 -- ModeJ Penghitungan Jumfah Ayat Al-Quf'an 


Laniuton... 


28 

23 

ol’Oostwsh 

88 

38 

29 

29 


69 

69 

30 

30 


60 

59 

31 

31 

Lucjmdn 

34 

33 

32 

32 


30 

30 

33 

33 

ai-Ab^ab 

73 

73 

34 

34 

Scr£w' 

54 

54 1 

35 

35 

Fa-ihfr 

45 

46 

36 

36 

Yasrji 

83 

82 

37 

37 

ai-Shaff^t 

182 

102 

38 

38 

Shad 

es 

86 

39 

39 

al-ZumaT 

75 

72 

40 

40 


35 

84 

41 

41 

fusbshltat 

54 

53 

42 

42 

al‘Syufd 

53 

50 

43 

43 

^l-Zukhnif 

89 

S9 

44 

44 

al-Dukhdn 

59 

56 

45 

45 

aHatsiyub 

37 

36 

46 

46 

ai-AhQdf 

35 

34 

47 

47 


38 

39 

48 

48 1 

ai-Fatb 

29 

29 

49 

49 

a!-tiujiirdt 

13 

13 

50 

50 

Q6f 

45 

45 

51 

51 

Gi-Z^riyut 

60 

60 

52 

52 

aFJhOr 

49 

47 

53 

53 

aUNajm 

62 

61 

54 

54 

sl-Oamat 

55 

55 

55 

55 

dJ-Raiimdfi 

78 

77 

56 

56 j 

flf-VWmir ah 

96 

99 

57 

57 

ahHodid 

29 

28 


I H 



















































ULUMULQUR'AN — Pengantar ilmiJ-i1nfitjAI-Qiir'an 


Lanjutan .. 


5fl 

gf-Mu/ddftoih 

22 

21 

S9 

flf-Hosyr 

24 

24 ^ 

60 


13 

13 

61 

of-Shoff 

14 

14 

62 


U 

11 

63 

afMund/]qun 

11 

11 

64 

o/Tcfg/ifl=btjrt 

18 

18 

65 


12 ' 

12 

66 

o/-7afirfm 

12 

12 

67 


30 

31 

68 

tjf-Qakrn 

52 

52 

69 


52 

52 

70 

pf-Mffdnj 

44 

44 

71 

Wtili 

26 

30 

72 

d*Jfnn 

28 

28 

73 


20 

18 

74 

fl/-6^wddflt5t5rr 

i 

55 

75 

gf“Q/ydmah 

40 

39 ' 

76 

gJ-Jnsdn 

31 

31 

77 

d-Mtirscrfot 

50 

50 

78 


40 

40 

7? 

af-N(Hrdf 

1 46 

45 

80 

’Abflso 

42 

42 

81 

dJ'Tok^v^r 

29 

29 

62 

af-fnfjtdf 

19 

19 

83 

iail-Mutha/fjj7n 

36 

36 

64 

ai-lnsyiqaq 

25 

25 

85 

alEuruj 

22 

22 

86 

al-ThdnQ 

17 

17 
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11 - Model Penghitungan Jumlah Ayat Al-Qur 'an 


Lanjutan 


87 

flJ'A/d 

19 

19 

88 

af-Ghdsyjyidh 

26 ' 

26 

B9 

ai-fajr 

30 

32 

90 

ut-Bohd 

20 

20 

91 

{jj-Syams 

15 

15 

92 


21 

21 1 

93 

d-Dhufi^ 1 

11 

11 

94 

ai-insyirdh 

8 

8 

95 

al-Tin 

B 

a ’ 

96 

g(‘A loq 

19 1 

20 

97 


5 

, S 1 

98 

a/EayyirMili 

8 

8 

99 

nhZokuhb 

1 ^ 

9 

100 

dZ-'Adjyiat 

11 

11 

101 

d-Qflff’ah 

11 

10 

102 

(f/Tflkdtsur 

8 

8 

103 

ah'Ashr 

3 

3 

104 

al-H^maiah 

9 

9 

105 

af-Fit 

5 

5 

106 

Otiraisy 

4 

S 

107 


7 

6 

108 

of-Kautscif 

3 

3 

109 


6 

6 

110 

fll-tohiT 

3 

3 

111 

d-Uhob 

5 

5 

112 

ol-JJfW&h 

4 

4 

113 

dJ-Ri/cr^ 

, 5 

5 

114 

al-Nos 

6 

6 


Jumlah 

6236 

6214 
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ULUMULQUR'AN - Pengantar fJmuHltnu AhQur'an 


Ketiga penyebab lain terjadinya perbedaan daiam menen¬ 
tukan jumlah ayat pada Al-Qiir'an adalah karena adanya ayat- 
ayat yang sama persis dan ddak terdapat perbedaan sama 
sekali. DaJam istilah tJlum A]-Qur'an disebut dengan al-dyat 
al-mufasyabihah al-aifadh. Ayat-ayat yang sama pada Al- 
Qur’an terdapat pada berbagai tempat. Adakalanya terdapat 
pada surah yang sama. Ada juga ayat yang sama dan terdapat 
pada dua surah yang berbeda. Demikian pula terdapat ayat 
yang sama terdapat pada berbagai surah yang berlainan. Ber¬ 
dasarkan atas persoalan itu, maka pada tulisan ini akan dipa¬ 
parkan kelompok ayat-ayat yang serupa tersebut Pada gilir¬ 
annya nanti dengan mengetahui kelompok ayat yang sama 
akan membantu memberikan sebagian jawaban bagi adanya 
perbedaan jumlah ayat Al-Qur'an, Untuk itu. akan dipaparkan 
model pengelompokan ayat ke dalam empat kategori model 
perhitungan jumlah ayat. 

Pertama, jumlah ayat Al-Qutan sesuai jumlah ayat yang 
disebutkan pada pembukaan tiap surah. Kedua, perhitungan 
ayat Al-Qur’an dengan tidak memasukkan ayat-ayat Al-Qur'an 
yang sama persis pada tiap surah. Ketiga, perhitungan yang 
tidak memasukkan ayat yang sama persis pada dua surah ber¬ 
beda, Keempat, perhitungan dengan tidak memasukkan ayat 
yang sama pada tiga surah atau lebih. 

Model Pertama: Penghitungan Ayat Al’pur'an 

Al-Qur'an yang akan dijadikan objek peneUUan penghi¬ 
tungan jumlah ayat Al-Qur an al-Karim dan terjemahnya da¬ 
lam bahasa Indonesia. Model perhitungan pertama ini dda“ 
kukan dengan cara manual, yaitu dengan cara menjumlahkan 
ayat-ayat yang terdapat pada A]-Qur'an berdasarkan atas jum¬ 
lah ayat seperti yang disebutkan pada tiap awal surah. 
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11 - Model Penghitungan Juinbh Ayat Al-Qur'an 


Nomor Surah 

Nama Surah 

Jumlah Ayat 

1 ' 


7 

2 


206 

3 

A/p Jmran 

200 

4 

d-NJsd' 

176 

5 

ai-Ma1doh 

120 

6 

d-An''dm 

165 

7 

at-A'rdf 

206 

e 

dl-Anf^l 

75 

9 

tfl-Taubah 

129 

10 

Yunus 

109 

11 

Hud 

123 

12 

Yusuf 

111 

13 

af-Rad 

43 

14 

ibfdhJfri 

52 

15 

al-Hijr 

99 

16 

al-Nati 

128 

17 

altsrd^ 

111 

le 

al'Kahf 

110 

19 

Maryom 

, 98 

20 

Thaha 

135 

21 

al-Anbiya' 

112 

22 

ubtiaJJ 

73 

23 

al-Mu'minun 

118 

24 

nhNOr 

64 

25 

ai-furgdn 

77 

26 

aJSyu'nrd 

227 

27 

at-NamI 

93 

20 

d-QffStoiFi 

86 

29 

<j|-'Ankabi?t 

69 

30 


60 
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ULLiMUL QUR'AN - Pengantar Ilmu-1(mu Al-Qur'an 


Lanjutan 


31 


34 

32 

d-Saidoh 

30 

33 

ai’Ahzab 

73 

34 

Sabo' 

54 

35 

mhir 

45 

36 

rmn 

83 

37 

d-Sh^at 

182 

38 

5h^ ' 

88 

39 

aLZuwar 

75 

40 

aWdmm 

85 

41 

FiiihshM 

54 

42 

ni-Syi^rd 

53 

43 

d-Ziikhmf 

89 

44 

d-Dukhdn 

59 

45 


37 

46 

ai-Ahq^f 

35 

47 

Muhommnd 

38 

43 

d-Patt 

29 

49 

oZ-ifu/urat 

IS 

50 

Qaf 

45 

51 

aFZariyat 

60 

52 

d-Jhur 

49 

53 

<3J-M(j/ni 

62 

54 

al’Oamar 

55 

55 

of-Roirnon 

78 

56 

d'Wa^^r^ih 

96 

57 

f3^ynd?d 

29 

58 

ahMujadUah 

22 

59 

ai‘tiosYf 

24 

60 

aPMumtahanah 

13 
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11 - Model Penghitungan Jumlah Ayat AKJur’an 


Lanjutan 


61 

al-Shaff 

14 

62 

af-Jumuah 

11 

63 

af-Munafi^un 

11 

64 

ai-Taghabun 

18 

65 

a!-ThaIt^ 

12 

66 

al-Tahrim 

12 

67 

at-Mutk 

30 

6B 

aK^alam 

52 

69 


52 

i 

al-Ma'arij 

44 

71 

Nuh 

28 

77 

atjmn 

28 

73 

ai-Muzammtl 

20 

74 

af-Muddatstsir 

56 

75 

al-Qiydmah 

40 

76 

al-lmdn 

31 

77 

ahMursafdt 

50 

78 

al-Naba' 

40 

79 

fli-N^rrat 

46 

80 

’AfetJSti 

42 

81 

oMokwir 

29 

82 

sNnfitdr 

19 

33 

al-MuthaffifIn 

36 

84 

at-insykidKf 

25 

85 

d-BurCij 

22 

86 

ai-Jhdri(i 

17 

87 

ai-A'ld 

19 

88 

al-Ghdsylyah 

26 

39 

al-Fajr 

30 

90 

af-Bahd 

20 









































ULUMUL QUR'AN — Pengantar Ilmu-ilmu Al-Qur'an 


Lor)iuiaf\ .. 


VI 

al-Syams 

15 

92 

d'Lflp/ 

21 

93 


11 

94 

aHn^ytrah 

S 

95 

df-TTn 

e 

96 

ai-'Alaq 

19 

97 

el-QcHJf 

5 

9B 

ai-Boyyimh 

8 

99 

d-Zalza!ah 

8 

100 

ah'Adlydt 

11 

101 

d-Qprr ah 

11 

102 

1 d-Tfiifdfeur 

8 

103 

a/-Ashr 

3 

104 


9 

105 

d-Rf 

5 

106 

Ourajsy 

4 

107 

ai-Moiin 

7 

loe 

at-Koufsar 

3 

109 

al‘Ka^ri}n 

6 

110 

al-Nashr 

3 

111 

oi-Uhab 

5 

112 i 

ai-lkhlash 

4 

113 

a!Fofaq 

5 

114 

al-N6s 

6 


Jumlah 

6236 


Melalui perhitungan manual, didapati jumlah ayat dalam 
Al“Qur'an sebanyak 6236 ayat. Dengan model perhitungan 
ini, maka Basmalldh yang dihitung sebagai ayat mandiri ha* 
nya pada surah at-Fdtihah, sehingga Basmalldh yang ada pada 
surah lain tidak dihitung sebagai ayat mandiri. 
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11 — Model Penghitungan Jumlah Ayat Al-Qijr'3n 


Seperti dapat dilihat pada Ai-Qur’an mushaf ‘Ustmani, 
Bosmalldh yang berfungsi sebagai pembatas antarsurah dan 
tidak dihitung sebagai ayat secara mandiri sebanyak 112 buah, 
Jumlah tersebut diperoleh dari 114 surah dikurangi dengan 
BasmaMhyaing terdapat pada surah al-Fdtihah dan satu iagi 
karena ketiadaan Bosmalldh pada surah ahBard’ah atau «1- 
Taubah. 

Sementara itu, golongan Ahmadiyah memasukkan Bas- 
malldh yang terdapat pada awai surah dianggap sebagai 
satu ayat mandiri. Dengan demikian, maka jumlah ayat-ayat 
menurut perhitungan Ahmadiyah menjadi 6236 + 112 = 6348 
ayat. 

Kelompok Ayat-ayat yang Sama Persis yang Terdapat 
pada Satu Surah 

Yang dimaksud dengan ayat yang sama persis adalah 
ayat-ayat Al-Qur’an yang mandiri, bukan merupakan pengu¬ 
langan dari bagian ayat pada ayat lain, sehingga yang dihitung 
seb^ai sam ayat adalah ayat-ayat yang sama persis. Jadi, mes¬ 
kipun memiliki keserupaan namun ada sedikit perbedaan, 
hanya perbedaan satu huruf tidak dihitung sebagai ayat yang 
dimaksud. 

Misalnya pada surah al-Shdffat (S7) ayat 110: 



Bunyi ayat tersebut mirip dengan surah al-Shdffat (37) 
ayat 80, 121, dan 131 yang terdapat pada adanya tambahan 
innd di depannya: 



Begitu juga dengan ayat yang mirip persis namun menjadi 
bagian dari ayat lain, seperti pada surah al-Shdffat (37) ayat 80; 
121, dan 131 di atas yang menjadi bagian dari ayat 105 pada 
surah yang sama. 
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ULUMULQUR'AN - Pengantar llrny-Hmu Al-Qur'an 



Dengan prinsip pengelompokan ayat tersebut, maka da¬ 
pat diketahui ayat yang sama persis yang terdapat pada satu 
surah. Pada pengelompokan ini sengaja dituliskan lengkap 
dan berulang sesuai dengan nomor ayat yang di mana ayat se¬ 
rupa dijumpai untuk memastikan keberadaannya pada nomor 
yang dimaksud. 

Ayat yang Sama dan Terdapat daiam Satu Surah 

Surali al-Baqamh (2) ayat 47 dan 122: 




47. Hai Bam /sroii, ingatlah akan nikmat-Ku yang telah Afcu 
anugerahkan kepadamu dan (ingatlah pula) bahwa Aku telah 
melebihkan itcimu atassegda umfit. 



122. Hai Bani Israil ingatlah akan mkmat-Ku yang teidh ka anu- 
gerahkan kepadamu dan Afeii telah melebihkan kamu atas segala 
umat. 

Surah al-Baijarah (2) ayat 134 dan 141 



134. Itu adalah umat yang lalu; baginya apa yang telah diusaha¬ 
kannya dan bagimu apa yang sudah kamu tisahakan, dan kamu 
tidak akan diminta pertanggungan jawab tentang apa yang telah 
mereka kerjakan. 
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11" Model Penghitungan Jumlah Ayat AI‘Qijr'an 


0^ % 


f 

Li 




-r - ,r 

JLi < a \ dJlt 


J jp Lflhi 

MI. Itu adalah uwat yang telah Mu; isoginya apa yang diusa¬ 
hakannya dan bagimu apa yang fcjmu usahakan: dan kamu tidak 
akan diminta pertanggungan jawab tentang apa yang telah me¬ 
reka kerjakan. 

Surah al-Maidab (5) ayat 10 dan 86: 



10. Adapun orang-orang yang kafir dan mendustakan ayat-ayat 
Kamij mereka ftu adalah penghuni neraka. 



II^LL 


86. Dan orang-orang kafir serta mendustakan ayat-ayat Kami, 
mereka Itulah penghuni neraka. 


Surah al-A'rdf{7] ayat 78 dan BI 



78r Karena itu mereka ditimpa gempa, maka jadilah mereka ma¬ 
yat-mayat yang bergelimpangan di tempat tinggal mereka. 





91. Kemudian mereka ditimpa gempa, maka jadilah r^ien&ka ma¬ 
yat-mayat yang bergelim]xingan di dalam rumah-rumah mereka. 

Surah al-Kahfi (18) ayat BB dan 92: 


89. Kemudian dia menempuh jalan (yang lain). 




"ZUi 
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ULLiMULQUR'AN - Pengantar3Imu-ilmu A1-Qur'3n 


92. Kemudian dia menempuh jalaTi (yang lain lagi). 
Surah al-Mukmmiin (23) ayat 26 dan 39 




26. Nvh herdoa "Ya Tuhanku, tnlonglah aku, karena men¬ 

dustakan aku " 




39. Rasui itu berdoa "'Ya Tuhanku, tolonglah aku Karena mereka 
mendustakanku," 

Surali al-Syu'drd' (26) ayat 8, 67,103,121,174, 190: 

0 JJj‘i 0] 

S. Sesufi^F^uhnya pada yang demikian itu benar-ba/iar tendupat 
suatu tanda kekuasaan Allah. Dan kebanyakan mereka tidak ben- 
rnan. 

0^ 1:^3 tSl' iU;S J 0] 

67. Sesungguhnya pada yang demikian itu benar-benar merupa¬ 
kan suatu tanda yang besar (mukjizat) dan tetapi adalah keba¬ 
nyakan mereka tidak beriman, 

^3 ^Sl tiU'i J 0] 

103. Sesungguhnya pada yang demikian itu benar-henur terda¬ 
pat tanda-tanda (kekuasaan Allah), tetapi keba/iyuken mereka 
tidak beriman. 


S' f-* 




121. Sesungguhnya pada yang damtkien itu benar-benar terda¬ 
pat tanda (kekuasaan AUah)^ tetapi kebanyakan mereka tidak 
beriman. 


196 





11 - Model Pengbttungan Jumlah Ayat Al-Qur'ari 


174. Sesungguhnya pada yang demikian ili; tenda- 

pat bukti-bukti yang nyota. Dan adalah kebanyakan mereka tidak 
beriman. 



190* Sesungguhnya pada yang demikian itu benar-benar terda¬ 
pat tanda (kekuasaan AUah), tetapi kebanyakan mereka tidak 
beriman. 


Surah al-Syu*ard' (26) ayat 9, 68, 104, 122. 140, 159, 175. dan 
191: 


O 3 ^ C)|3 


9. Dan sesungguhnya Tuhanmu benar-benar Dia-hh yang Maha- 
perkasa lagi Maha Penyayang. 




'A ol5 


68. Dan sesungguhnya Tuhanmu benar-benar Diadah yang 
Mahaperkasa lagi Maha Penyayang, 


A oi3 


104. Dan sesungguhnya Tuhanmu benar-benar Dia-iah yar\g 
Mahaperkasa lagi Maha Penyayang. 




122. Dan sesungguhnya Tahanmu Diadah yang Mahaperkasa 
lagi Maha Penyayang. 






140. Dan sesungguhnya Tuhanmu, Diadah yang Mahapenfcasa 
lagi Maha Penyayang. 


O '^-3 Oji 


159. Dan sesungguhnya Tuhanmu benar-benar Diadah yang 
Mahaperkasa lagi Maha Penyayang. 
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ULUMUL QUR'AN — Pengantar llmu-ilnrui At-QLir'an 


175, Dan sesungguhnya Tuhanmu benar-benar Dia lah yang 
Mahaperkasa lagi Maha Penyayang. 




i305 


ISJ. Don ffesiin^^uhnyG Tubanmu benar-benar Dia-lah yang 
Mahapenfeasa lagi Maha Penyayang. 


sSurah al-Syu^dr^ [26] ayat 107,125,143,162, dan 178: 



107. Sesungguhnya aku adalah seorang Rasul kepercayaan 
fyang diutus) kepadamu. 

<41 

125. Sesungguhnya aku Gdd?ah seomng Rasul kepercayaan 
(yang diutus) kepadamu. 








J4J. Sesungguhnya aku adalah seorang Rasul kepercayaan 
(yang diutus) kepadamu. 



162. Sesungguhnya aku adalah seorang Rasul kepercayaan 
(yang diutus) kepadamu. 


J>«j 4] 

178. Sesungguhnya aku adalah seorang Rasul kepercayaan 
(yang diutus) kepadamu. 


Surah al-Syii'drd' (26) ayat 108,110* 126,131,144,150,163, dan 
179: 
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il — Modd Penghifejngan Jumlah Ayat At-Qur'an 


108. Moka bertakwalah kepada AUah dan taatlah kepadaku. 

(l '^ ) i4ijl IjiijLs 

J 10. Maka hertokwalah kepada Allah dan taatlah kepadaku. 

«r ' r L ^ 

Ojpi^uSp Iji 4i)'1 Li 

126. Maka bertakwalah kepada Allah dan taatlah kepadaku. 

J 31. Maka bertfjJfwdah kepada Allah dan taatlah kepadaku. 

144. Maka bertakwalah kepada AHdh dan taatlah kepadaku. 

150. Maka bertakwalGh kepada Allah dan taatlah kepadaku; 



163. Maka bertakwalah kepada Allah dan taatlah kepadaku. 



179. Maka bertakwalah kepada Allah dan taatlah kepadaku. 


Surah alSyu'drd-(26) ayat 109, 127, 145, 164, dan 180: 

109. Dan aku sekali-kali tidak miJiii] upah kepadamu atas ajakan- 
ajakan itu; upahku tidak lain hanyalah dari Tuhan semesta alam. 



OjaIaJToj 'V] iSyr I bl ^rSCEt^ I Llj 


127. Dan sekali-kali aku tidak minta upah kepadamu atas ajakan 
itu; upahku tidak lain hanyalah dari Tuhan semesta alam. 
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ULUMULQUR'AN — Pengantar Elmu-ilmu Al-Qur'an 




145, Visn aku sekijli-koli tidak minta tipafi tepodoniu otas ajofcan 
itu, upahku tidak lain hanyalah dari Tuhan semesta aiamr 



1S4, Dan aku sekali-kali tidak minta upah kepadamu atas ajakan 
itu; upahku tidak lain hanyalah dari Tuhan semeta alam. 




Oj 'bfj i b] lij 


130, Dan aku sekali-kali tidak minta upah kepadamu atas ajakan 
itu; upahku tidak lain hanyalah dari Tuhan semesta alam. 


Surah ai-Syu'drd'(26) ayat 153 dan 185: 




i©' 


J53. Mereka berkata, "'sesungguhnya kamu adalah salah seo¬ 
rang dari orang-orang yang kena sihir." 




135. Mereka berkata, ''sesungguhnya kamu adalah salah se¬ 
orang dari orang-orang yang kena $ihir." 


Surah al-Qashshah (28) ayat 62 dan 74 



62. Dan (ingatlah) hari (di waktu) Aliah menyeru mereka, se¬ 
raya berkata. "Di manakah sekutu-sekutu-Ku yan^ dahulu kamu 
katakan?" 





74. I> 4 ?n (ingatlah) hari (di waktu) Allah menyeru mereka, seraya 
berkata, "Di manakah sekutu-sekutu-Ku yang dahulu Itamu ka¬ 
takan?" 


200 





11 - ModeJ P^ng-hitungar Jumfah Ayat Af-Qur'an 


Surah al-Shdffdt (3?) ayat 40, 74, 128, dan 160: 


iS) sCp 'y! 


40, Tetapi hamba hamba Allah yang dibersihkan (dari dosa). 





74, Tetapi hamba-hamba Aliah yang bersihkan (dari dosa tidak 
akan diazab). 


,^uljTiiTsL::p 


128. Kecuali hamb^J“h^Jm5^2 AJJaFi yang dibersihkan (dari dosa). 


160, Kecudi hamba-hamba Allah yang d!i)ers^b^^^ln dari (dosa). 
Surah al-Shdffdt [37] ayat 78, 108; dan 129: 

78. Dan kami abadikan untuk Nuh itu fpujian yang baik) di 
kalangan orang-orang yang datang kemudian, 

108. i3b<idikan UTitiiJc Jbrahim itu (pujian yang baik) di ka¬ 
langan orang-orang yang datang Kemudian. 

129, Dan fcdmi abadikan nnftik Ilyas (pujian yang baik) di kalang¬ 
an orang-orang yang datang kemudian. 


Surah al-Shdffdt (37) ayat 80,121, dan 131: 


iJJ'bj 


80. Sesungguhnya demikianlah kami memberi balasan kepada 
orang-orang yang berbuat baik. 
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ULUMULQUR'AN — Pengantar Ilmu-Ilmu Al-Qur'an 


bl 


121. Sesungguhnya demikiunlah memberi bcii^san kepada 
orang- ormg yang berbuat beik. 


W 




IJI. Se^ufi^^iihnye demikianfcib kami mmberi balasan kepada 
orang-orang yang berbuat baik. 


Sarali al-Skdffdt [37] ayat BI, 111, dan 132: 



8L Sesungguhnya dia termasuk di antara hamba-hamba kami 
yang beriman. 


ISjLIp 




/^1 


i J J. Sesan^gubnya ia termasuk bamba-bamba kami yang beri¬ 
man. 


O Crf 


132. Sesungguhnya dia termasuk hamba-hamba kami yang beri¬ 
man. 


Surah al-Qamar (54) ayat 16,21, dan 30: 


^IjLP 

16, Maka aJaa^kab dahsyatnya a^ab-Ku dan ancaman ancaman- 
Ku. 



JiP Q !k,JirtS^ 


21. Maka alangkah dahsyatnya azab-Ku dan ancaman-ancaman- 

Ku. 


30. Aiangkeh dahsyatnya azab-Ku dan ancaman.ancamQi\-Ku. 
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11 — Model P^nghityriB^n Jumlah Ayat Al-pur'an 


Surah al-Qamar(54} ayat 17,22,32, dan 40 





17. D< 2 u sesungguhnya telah kami mudahkan AJ-Qur^an untuk 
pelajaran, maka adakah arang yang mengambil pelajaran? 




22. Dan sesungguhnya telah kami mudahkan AJ-OuKan untuk 
pelajaran, maka adakah orang yang mengambil pelajaran? 


oi aii>ajT laJj 


32. Dan sesungguhnya telah kami mudahkan Al-Quf^an untuk 
pelajaran, maka adakah orang yang mengambil pelgjaran? 





40. Dan sesungguhnya telah kami mudahkan Af-fjur'an untuk 
pelajaran, maka adakah orang yang mengamini pelajaran? 


Suiali ai-Rahnidn ayat 13, 16, 18, 21, 23, 25, 28, 30, 32, 34, 36, 
38, 40, 42, 45, 47, 49, 51, 53, 55, 57, 59, 61, 63, 65, 67, 69, 71,73, 
75, dan 77: 



LlSSj .H\l [s^iS 


13. Maka nikmat Tuhan kamu yang manakah yang kamu dusta- 
kan? 


\SSL(j 

16. Maka nikmat Tuhan kamu yang manakah yang kamu dusta- 
kan? 


O 




JS. Maka nikmat Tuhan kamu yang manakah yang kamu dusta- 
kan? 
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LILUMULQUR'AN — Pengantar Hmu-itmu AJ-Qur'an 


'«■* ^ ^ -.- ^ ■- 

22. Maka mkmat Tuhan kamu munakafi yang kcmu dusta- 
kan? 

’i- O W f ^ 1 1 

23r Maka nikmat Tuhan kamu manakah yang kamu dusta- 
kan? 

25. Maka nikmat Tuhan kamu yang manakah }^an^ kamu dus- 
takan? 



28. Maka nikmat Tuhan kamu yang manakah yang kamu dusta- 
kan? 

Lji p b ^ 

30. Maka nikmat Rabb-mu yang manakah yang kamu dustakan? 

LaSsJ^ 

32. Maka nikmat Tuhan kamu yang manakah yang kamu dusta- 
kan? 




34. Maka nikmat Tuhan kamu yang manakah 3 ^an^ kamu dusta- 
kan? 

. f 




36. Maka nikmat Tuhan kamu yang manakah yang kamu dusta- 
kan? 
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11- Mod&l Penghitungan Jumlah Ayat Al-Qur'an 


38. Maka kamu ^ng manakah }^ang kamu dusta- 

kan? 


40. Maka nikmat Tuhan kamu yang manakah yang kamu dusta- 
kan? 

f® 

42. Maka nikmat Tuhan kamu yang manakah yang kamu dusta- 
kan? 

r®) 

45. Maka nikmat Tuhan kamu yang manakah yan^ kamu dusta- 
kan? 

L*SsjJ 

47. Moka nikmat Tuhan kamu yang manakah yang kamu dusta- 
kan? 

({^ 0^-^^ LiSoj 

49. Maka nikmat Tuhan kamu yang manakah yang kamu du5ta- 
kan? 

LISCjj fS^ 

51. Maka nikmat Tuhan kamu yang manakah yang kamu du$ta- 
kan? 



53. Maka nikmat Tuhan kamu yang manakah yan^ kamu dusta- 
kan? 



5:s, Moka nikmat Tuhan kamu yang manakah yang kamu dusta- 
kan? 
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ULUMUL QUR'AN — Pengantar Itmu-fimu Al-Qur'airi 


57, Maka nikmat Tuhan kamu ^ng manakah ymg kamu tfujta- 
kan? 



59. Maka nikmat Tuhan kamu yang manakah yang kamu dusta- 
kan? 


{^p5 ijjL ji5o 

61. Maka nikmat Tuhan kamu yang manakah yang kamu du$ta- 
kan? 



63^ Maka nikmat Tukan kamu manakah yant? kamu dusta- 
kan? 


Q oi:^ *Vi; iiU 

65. Maka nfkmat Tuhan kamu yang manakah yang kamu dusta- 
kan? 



67. Maka nikmat Tuhan kamu yang manakah yang kamu dusta- 
kan? 



69. Maka nikmat Tuhan kamu yang manakah yang kamu dusta- 
kan? 


^ Usij 

71. Maka nikmat Tuhan kamu yang manakah yang kamu rfu^ta- 
kan? 



11 - Model Penghitungan Jumtah Ayat Al'Qur' an 


73. Maka rtikmot Tuhfjfi kamu yang manakah kamu dusta- 
kan? 

!^.ob'^ 

75. Maka nikmat I\;han kamu yang manakah yang kamu dusta- 
kan? 


LlSij ^iS 

77. Maka ntfcmnt Tuhan kamu yang manakah yang kamu dusta- 
kan? 

Surah al-WdqVah (56) ayat 74, dan %: 

74. Maka bertasbihlah dengan (menyebut) nama Rahbmu yang 
Mahabesar, 

96. Maka bertasbihlah dengan fmenyeiuO nama Kabbmu yan^ 
Mahabesar. 


Surah al~WdqVah (56) ayat 13, dan 39s 

©yjVii^aE 

23. Segolongan besar dari orang-orang yang terdahulu. 



39. (Yaitu) segolongan besar dari orang-orang yang terdahulu^ 

Surah al-Murasaldt {77} ayat 15, 19, 24, 28, 34, 37, 40, 45, 47, 
49: 


iH- »* '■ ^ ^ J# * 

Jjj 


15. Kecelakaan yang besariah pada hari ftu bagi orang-orang 
yang mendustakan. 
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ULUMULQUR'AN - Pengantar JlfmJ ilfnuAI-Qur'an 


W’' 


19. KecelakaGn ]^ng besarlah pada hari rtu bagi omag-orang 
yang mendustakan. 


1 -^. JH ^ 


24. Kecelakaan yang besarlah pada hari itu Jba^i orang-orc!n^ 
yang mendustakan. 


Ji) 


2S. Kecelakaan yang besadah pada hari itu bagi orang-orang 
yang mendustakan. 


34r Kecelakaan yang besarlah pada h^3^^ i^u bagi orang-owng 
yang mendustakan. 



^ ^ ^ ^ Jl* » 

Jjj 


37. Kecelakaan yang besarlah pada hari itu bagi orangorang 
yang mendustakan. 


^ j5^ ^jj JI3 

40. Kecelakaan yang besarlah pada hari iti/ bagi orang-orang 
yang mendustakan. 


^ ;V>- 


45* Keceiakaiin yang besarlah pada hari itu bagi orang-orang 
yang mendustakan. 


Jjj 


47. Kecelakaan yang besaiiah pada hari itu bagi orang-orang 
yang mendustakan. 
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11 - Modef PengKiturig^n Junnlah Ayat Al-ptir’an 


49r Kecehkuaru yang besariah pada hari itu bagi orang-orang 
yang mendustaltart. 

Surah al-Muthaffifin (83) ayat 9 dan 20: 



9. (Ialah) Kitab yang bertulis. 



20. fYtiidiJ iCitob yang bartulis. 


Surah al-Muthaffifln (83) ayat 23 dan 35: 

^ l Jf- 

23. Mereka (duduk) di ata^ dipan^ipan sambil nl^m^2nd^In^. 







35. Mereka (duduk) di atas dipan-dipan memandang. 


Surah al-Insyiqdq (84) ayat 2 dan 5: 


* 




2. Dan patuh kepada Tuhannya, dan sudah semestinya langit itu 
potuh. 




5. Dan patuh kepada Tuhannya, dan sudah semestinya bumi itu 
patuK (pada waktu itu manusia akan mengetahui akibat perbuat¬ 
annya). 


Surah al-Kdfirfin (109) ayat 3 dan 5: 

3. Dan k^ 2 mu buktin yang aku sembah. 

j^l Ll Vj 

5. Dan kamu tidak pernah (pula) menjadi penyembah Tuhan 
yang aku sembah. 
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ULUMUL QUft'AN - Pengantar Ilmu-ilmu A( Qur'an 


Ayat Serupa yang Terdapat pada Dua Surah yang Berlainan 


No. 

Surah 

No 

Ayat 


Surah 

No 

Ayat 

Teks Ayat 

1. 

<3j-0ac^Jlioh 

162 


Afi 'fmrun 

83 


2. 


S 

o? 


5 

* 'jr ^ ' t 

O*? 

t^-4jjg>lj3-*Jli 

a 

M 'imrdn 

132 

j-j *»i iijij 

■S' 

af-AnfflJ 

51 


4 

Alt Imnin 

B9 


flJ-Nur 

5 

^ Ir? i'5j 

5. 

‘ flf-An'4m 

10 

\y\j=i u 

fl/-AfibhM' 

41 

p-i Ci^j 

^ fr^ 

6. 

flJ-An'am 

4 

*' --I. ■’ T 

1^ L-j. 

mn 

46 


7. : 

oi-An'dm 

15 

'J’y'nirt 43 

ai-Zumar 

13 


S. 


107 

4* 

d-5yu'ord' 

32 

^ laji il4ii 

05^ 

9. 

aM'fdr 

loa 

1^ yj 

d-Syiib/6' 

33 

^ 1 jji Jfiaj 

10. 

oi-Ar&f 

iIli; ijiJ 

1 

al-Syulora' 

47 

y^ tii; ijiJ 
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11 “ Model Penghitungan Jumlah Ayat Af-pur an 


lanjutan.. 


1 

oi’A'fAf 

U2 


tiJ-Syu'<ard' 

48 

© v'J 

12. 

flf-AW 

133 


d-QciJdi7P 

45 

lUj ^ Julj 

13. 

tfJ-Taifbdh 

34 

J“j 1 f* 

51' 

al-Shoff 

9 1 

f^y-j jH* 

j^io£J3 

0y jij- 

14. 

d-rdEjbflfi 

73 

^ r ** 

CfifkALJ}}jlL£^i 

iltij 

« - ' rf’j -- 

fli-Tafarfm 

9 

#■ ^-r ^ -Tj “ ^ j 

^3 W 

J-Lj 

15 

m 

96 

n^jHi iiHlji lijj 
^ 5;r^ j 

Gh^r 

23 

l|yj- lijl oilj 


Hud 

110 

lljl; .1^3 

Fushshito: 

45 

tl^ii j.^3 

^ Li 

ImZjuL^ 4.«JL^=a 

ia/TV* 

17 

Ibrahim 

20 

yO"? 

1 ,^ 

fMbk 

17 

iit j^ jil'j Gj 

13 

ahHijr 

5 

l1 

ai'Mufe- 

iflJnSrt 

43 ; 

Jr^ ^ 

19. 

ai-HSr 

29 

1 jfj ' 

.ij I j^i 

5hdd 

72 


20. 

al-Uijr 

30 


ShfftJ 

73 

ifcjiluTl^ 
■:®- ci>i^ 
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ULUMULQUR’AN - Pengantar Jlmu-iJmuAI-Qur'an 


LfJrtytJtgn ■■■ 


21. 

a/'HIjir 

34 


Shdd 

77 

Jjjjj ^>U 'Jli 

22. 

flf-rif/r 

36 

Jj lX^ ^ ■f'-j 

Shad 

79 


23. 

alHilr 

37 

S 

Shod 

80 


24. 

fli-yrjr 

38 

Jj 

Shdd 

81 

J J 

r^, 

W 

25. 

oJ-iJf/r 

40 

|LJl- 

Shfflrf 

63 

jl44 'J) 

‘W'’’ * 

26. 

fli-Hi/r 

45 

A. •■' - 

trf-Z^f^t 

15 

j^Toi 

27. 


57 

lJ 'j\i 

eiJ-Zflrlj^t 

31 

Lli jLi* 

14.1 

2a 


58 


af-Zi^rf]fl&I 

1 32 

Ji llL^ibj ijli 

29. 

df-WaflJ 

42 

li*} tfjji 


59 


30. 


S5 


of-Rijm 

34 


31. 

fll-lwa' 

43 

JhU 

a/-FLffig(jn 

9 


32. 

Thahd 

24 

'*! Jj 

iii-Ndifdt 

17 


33. 

mJnun 

6 

i)! jJ'j 

al-Ma'mi} 

29 

'^.0)1^ 
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11 - Mode t Penghitungan JumJah Ayat AJ-Qur 'an 




M. 

d-Mukmj- 

ndn 

6 



'^dO 

■}] 

35. 

al-Muk- 

mJriyn 

7 

-r-. 

a/-Ma<jnjf 

31 


34. 

jTTJfiLin 

3 

y uM 

flf-Mo-^ori/ 

32 


37. 


ei 

f ^ ,, 

oj ^ 

‘ 5.1 

Rum 

53 

^ 4 r J' Jl’’’ . 

Lsj 

cfj 0/^ 1 

o?3^ (1^ 

f4* ^^^ 

36. 

flf’Ncimf 

3 

r*3 


4 

lJj 

r" j 

39. 

of-Syu'ora' 

i 

;^. ^aUc» 

of-Oush" 

sihflsih 

1 


40, 

ai-Syabra'' 

2 


aJ-Q(J5h- 

shflsh 

2 


4L 

d-Syu'tard' 

173 

1 jiJ Li^ 1J 

qjjJju*JT jjfc* 


50 

;Lj [jU* 

42. 

d-Syw'ord’ 

66 


fi!-Shamt 

S2 

.3.iji>-'Sifiii>fj; 

43. 


171 

.'•V 

W' 

ai-smat 

135 


44. 

d-5yw'ti/d' 

172 

3:01^^' 

al-Shmat 

136 


45 

of-Syu‘flfd' 

204 

iLrl 

oi-Shaff^t 

176 

i;ijU.Ai-lj Lv 1 
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ULUMULQUR'AN - Pengantar Ilmu-ilmu Al^ur'an 




46. 


27 


firi-Tfnw* 

25 

[3 

47. 

sl-Shdffat 

17 


£r/-VKS^/'^ft 

48 

'3:‘ 

4a 

al-Smdt 

43 

■F ■'f 

o^Wdi^j'ah 

' 12 


49. 


154 


£il-Qflfam 

36 


50. 

Shdd 

B7 


ci/-Tail«wJr 

27 


51. 

tjf-Zufchntf 

2 


nhDukhdn 

2 


52. 

d-J-Zulf/iruf 

B3 

.•v -■ ^ » 

a/-M(ii3rii 

i 42 

^1 J*ljh !^ 

53. 

fil-Thur 

19 

LkJ Ul^JI ljj[l_^lj 

d'MurmJ^ 

43 

t*.', ifc 1l'Ji 

54.. 

flf-Tfiur 

40 

urf rP f' 

df-Oa^fl^ 

46 

Cit 'j»"* f' 

55. 

or-ThOr 

41 


al-pdam 

47 

■'l '* ■*? 

56. 

af-Wijgj"lcih 

67 

■Oi. 

al-Oakm 

27 

0^*3 

I 

57. 

ai-V^c^roh 

74 

■jJCj 

1 


52 

■■*-x ■'■f ■* ■“! 

71 ^-i 

5&. 


80 


flJ-i:{dit?t(tf^i 

43 

V^ir; i)<7^ 

59. 


1 

j_j u j 

j*i 

af-Sfw/ 

1 

.riVf 

oi.^' 
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11 — Model Perighitungar JumbhAyat Al-Qur'an 


lanjutan 


60. 


15 

lilJi: jji lij 

pf- 

Muthaffifln 

13 

.p», |i 

61, 


22 

'4i- 4 

aK^ha^ytuh 

10 


62 


34 

fUs, 

at-Md'im 

3 


63, 

‘UMiSgtfa'ii 

40 


af’Ttfkwtf 

19 

^ j ^1 

64. 

ai-Mutom- 

mli 

19 

T'* - ' *■, 

J jiei* Jj ^ 

jil 

sHnsaft 

29 

, - < 

f __ i 

i j 

6S. 

aiMudatsk 

55 

«li 

i® 

lAbasa 

12 


66. 

of-Wazil&t 

33 

IaiLb 

.‘A'. 

Mbofp 

32 

---^ 

67. 

aJ'Infrttidr 

13 

jLk^- 

fl/’Mutf»- 

flifjn 

22 

,1'f^ 

68 

Muthaffifm 

10 

Oow^; 

of-MLN'ipJst 

15 






oJ-MursaJiflt 

19 







24 






ffl-MuFSirIpt 

28 






di-MursoTdt 

34 

i jilir 


215 





























ULUMUL QUR'AN — Pengantar Ilmu-rimu Al-Qur'an 


Lanjutan 






af-MwfSflJi3t 

37 






d-Muf^o/dt 

40 

Jli 

-,'■ -. 






45 

:’Jjr j^iiJ 





al-MunaiAl 

47 

ih-iiSA 





flJ-MursflPsf 

49 

’tjD' 

69. 

<xl-ShdffM 

ao 


a/'J^ursjyt 

44 




121 

<r' J-.'i'i' 




LA 

_ 1 

131 

_i 




_J 


Ayat yang Sama pada Tiga Surah atau Lebih 


Nomor 

Nama Surah 

Nomor 

Ayat 

Teks Ayat 

1 

o/-Baqariah 

1 

OJi 

2. 

AJi 'fmrdn 

1 


3. 

(?/-An#rcT,but 

1 


4. 

flf-Rum 

1 

Ov3i 

5. 

tufjman 

1 

OJ' 
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11 — Modet Penghitungan Juni ah Ayat Al-Qur'an 


Lanjutan ... 


6. 

o/Sflidflh 

1 

OJi 

7. 

af-Mufemfn/Ghits/Tr 

1 

O-J'' 

e. 

FushshiJfit 

1 

O-^ 

9. 

ALSyurd 

1 

0-^ 

10, 

Ahlukhruf 

1 


11. 

Af-Dukhdfl 

1 

0^ 

12. 

A/Odtsidjh 

l 

O'*** 

13. 

Af-Aiiadf 

1 


14. 

Ai-Hasyr 

1 

©>> 

15. 

Af‘Shd/ 

1 

o>- 

16. 

yunds 

48 

^ T * ^ ^ H- i.- H" * ' 

^ OjJ 

17. 

af'Anbiyo' 

33 

0l 

18. 

Saba' 

29 

oj it^jT 1 Oli ^ 

19. 

Ydsm 

48 

(jl 1 jlA ^ 

Cp 

20. 


25 

JP W ^ i-r ^ ^ jt 
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ULUMUL QUR’AM - Pengantar Ilmu-ilmu Al-Qur'an 


Lcrn/uftin 


21 

Af-Zumar 

' 1 


22 

aldatsioh 

2 


23 


2 



C Kegunaan Kajian 

Pertama memudahkan para penghafaJ Ai-Qur'an dalam 
mengantisipasi ayaNayaf serupa sehingga dapat mewaspadai¬ 
nya untuk tidak terjadi kesaJahan dan pengulangan da/am 
menghafal. 

Kedua membantu para pengkaji Al-Qur'an dalam mema¬ 
hami hasil dari ayat yang terdapat pada surah yang ber¬ 

beda. Dalam Al-Our'an terdapat ayat-ayat yang sama persis 
namun terdapat pada surah yang berbeda, lika yang diketahui 
hanya satu pada satu tempat, padahal ayat serupa terdapat 
pada surah lain, maka dengan mengetahui hasil penelitian ini 
orang akan terhindar dari kesalahpahaman. 

Ketiga dari penelitian Ini dapat juga digunakan untuk 
mengetahui perbandingan terjemahan dari ayat yang serupa 
namun dengan redaksi terjemahan ayat yang berbeda. 

Keempat, memberikan ketenangan dan ketenteraman 
umat daJam menyakini Al-Qur’an sebagai pedoman hidupnya. 
Sebab dengan memahami pola penghitungan ayat yang digu¬ 
nakan, maka orang akan memahami letak perbedaan yang 
ada. Konsekuensi logis dari adanya pemaliainan ini akan me¬ 
mantapkan keimanan dan keyakinan umat terhadap autenti- 
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11 — Mode! Penghitungan JumFah Ayat Al-Qtjr'an 


sitas Al-Qur'an. 

Kelima, menepis keraguan umat terhadap Al-Qur'an 
manakala terjadi hembusan fitnah yang dilontarkan oleh ka¬ 
langan yang tidak menyukai umat ini. 


Daftar Nama Surah dan Nama-nama Penyebutan Surah 


No. 

Surah 

Nama 

Surah 

Nama Lain 

1 


of-Sholdt 

crf-U^mdu 


Umim oi-KJtfJh , 

i3FSa£?'£?hMdtsafii 

APQur'drT aMArhim 

aUSyifd' 

al'Ruqy(ib 

ol-Asa$ 

ai-W^ftyoh 

al'Ka^yah 

2 

ai-Baqaf0h 

fiisthatol-Qafdn 

Alif Ldm Mim 

fff-ZflhrawidJn 

3 

M 

aiZahtawom 

4 

d-Njsd' 

ai'Nisd'ai-Kubro 

S 

oi'Maidah 


6 



7 

d-AVflf 


8 

dl-Anfai 


9 

aRaubah 

Bara'ah 

ai-Qitai 

a^-Badr 
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ULUMULQUR'AN - Pengantar llmu-'rtmu Al-Our'an 


iflniutfln... 


10 

Yunus 


11 

Hud 


12 

Y^5uf 


13 

ai-Ra'd 


14 

iMhtm 


15 

af-yj;r 


16 


abNidm 

17 

aHsfd‘ 

Sunf/srallf 

SulJhanu 

18 

al^Kahti 

A5hiidb d-Kuhfi 

19 

Matyam \ 

Kdf^a Vd 'Ain Shdd 

20 

Thaha 


21 

ai-Mbiya' 


22 

slW! 


23 

iiJ-Mukminun 


24 



25 



26 

dJ-SyuW 


27 



23 

(j/'Q£ish$hP5h 

Musd 

29 

fli'-AnfecjfJut 


30 

a!^RQm 


31 

Lui^mdn 


32 

Al-Saidah 

af-Mudhtyp' ' 

33 

Al'A^z^b 


34 

Saba' 


35 

fdthk 

oi'MaJd'ikjfi 
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11 — Model Penghitungan Jumlah Ayat Al-Qur'an 


Lanjutan 


36 

rm 

Qaibai-Qad3rt 

a!-Dafi'ah 

d-Oddhryoh 

d-MobmrTWfnah 

37 

Ai-ShdffSt 


38 

Shad 

DflwikJ i 

39 

Al-Zumar 

d'Ghunaf | 

40 

Al'Mukmm 

d-Ghalrr 

Dzi al'ThawI 

41 

Rjshshffdt 

d'Sajdah 

Hi^ M?di oJ-Sfljcfoh 

abMashabih 

42 

dl-SyiOrd 

Ha Mfm Ain Sm Qdf 

HoMpm5rnQ(af 

43 

p|-Zukhfuf 


44 

pJ-Dukhfln 


46 



46 

al-Atodf 


47 

Miitiafnfnad 


A/iadzjnd Kcrfdrii 

45 

ai-fatt 


49 

al-tiajurdt 


50 

m 

d-SQ5i(T(3t 

51 

ai'Dzaaat 


52 

aRhOr 


53 

d-Najm 


54 

at-Qcimar 

lqtarabat 

55 

a\-R<jhfnan 

ArusAi-Oar'an 

56 

al-Wdq}hh 


57 

ul-Hadid 
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ULUMULQUR'AN — Pengantar llmu-fimu Al-Qur’an 


L{Jn;uton^. 


58 



* S9 

ca/’HiJ^yr 

d-Ngihir 

60 



61 

crf-Shof 


62 

df'JLTfnu'tjh 


63 

d-Myndfrgun 


64 

d-To^bun 


65 


ai’Nisd'al-Sughro 

66 

aMohnm 

d-NoUy 

67 


ai-WQqrfah 

d-Munjlyat 

al-Mujadiioh 

68 

of-CJsJaTTt 

Muf} 

69 

o/-Hijqqo6 


70 

oMdmi 

Sa'ah 5<j'(bn 

71 

mh 


72 

ai-jm 

Oiif Uhiya 

73 j 

aWuz^mmil 


74 

fll-Mudcfcrtspr 


75 



76 

(sJ-Jnajn 

HalAto 

cjMmsya/ 


77 

flf-Murs-di/dt 


78 

tiJ-JMobti' 

oi-WdiM' 

Amfflo 

d’Tasdui 

79 

0/-Ndn'dt 


80 


al-Ama 



abSafrah 
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11 — Model Penghitungan Jumlah Ayat AJ-Qur'an 


lanjutan 


81 

cjMaMf 


82 

aJ-/rf6thar 


83 

aJ-Muthoffifrn ‘ 

fl/“Thaihfif 

84 

aJ-fn^yiaatr 


85 

fll-Suruj 


S& 

alTFidrj^ 


87 

d-Ala 


88 

al-Ghosyiah ' 


S'? 

al-Fojr 


90 

d-Macf 


91 

d-5s^rTis 


92 



' 93 

flf'Dhuhfi 


94 

AJam Wiasyroh 

af4n5yrn3h 

95 

d-TTn 


96 

ai-Aiaq 

d-Qabm 


97 

d-Qadaf 


98 

af-8ayymah 

Lam Va/oin 

a/'QjyofiMh 

aFMLrnfakkfn 

al-Boriyyoh 

99 

al-Zaizdah 


100 

ol-Adtydt 


101 

al-Qdri'ah 


102 

flMnkdteur 


103 

al-Ashr 


104 

d-Hutwz<ih 


105 

al-frf 


106 

Oaraisy 



223 





































ULUMULQllRAN - Pengantar lloiLr-iJmtj Al-Qur'an 




107 

£i/-Md'un 

al-Dif} 

108 

dJ-Kflufsof 

d-Nahr i 

109 

al-Kafirm 

oi-Mauabidzoh 

oi-MaWidah 


Ql-Muqa5y(iasY^h 

110 

crf-Washr 

al'Tawdl' 

111 

csJ-Masod 

ahiahah > 


Abf JLdhab 

112 


Qu/ Huwdldh 

at-tAo'0ritah 

aNorml 

dl-Taubid 

ai'Nur 

ai-Mu'awwlzdab 

aWanrah 

d-Bara'ah 


113 

d-fa(aq 


114 

ol-Nas 
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PENUTUP 


Apabila seseorang ingin memahami A]-Qur'an dengan be¬ 
nar, mau tidak mau harus melengkapi diri dengan seperang¬ 
kat ilmu yang dapat menopangnya, yaitu Ulum Ai-Qurian. 
Buku Ulum Al’Qiir'an ini diharapkan dapat mengantarkan 
siapa saja yang berkeinginan memahami Al’Qur'an, khusus¬ 
nya kaiangan mahasiswa di perguruan tinggi Isiam, Penjelas¬ 
an-penjelasan yang dikemukakan di dalam buku ini sangat 
singkat dan ringkas. Dapat dikatakan bahwa buku ini sebagai 
pengenalan dasar dan pengantar awal. Kajian lebih lanjut dan 
mendalam dapat merujuk ke berbagai literatur-literatur yang 
terkait. Betapa pun terbatasnya uraian yang dipaparkan di 
sini, informasi yang termuat di dalamnya sangat penting. 

Secara sepintas, mengandung pengetahuan yang sangat 
urgen dan perlu. Pengertian, kajian, dan cabang-cabang Ulum 
Al-Qur’an, misalnya, ternyata bagaikan lautan Umu. Dalam 
membicarakan mukjizat Al-Qur'an, terbukti menyangkut 
berbagai segi kemukjizatan yang dapat dihangsakan kepada 
Al-Qur'an. Asbdb bukan hanya sekadar mengetahui 

arti sekilas, sebab turun suatu ayat Al-Qur'aar tetapi juga me¬ 
nyangkut implikasi dan pengaruhnya dalam pemaliaman. Be¬ 
gitu juga dalam membicarakan Muhkam dan Mutasydbihdt, 
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A[-Quran sebagai pedoman hidup umat Islam tak akas 
habis-habisnya dipelajari dan dil^ji. Namun mendalami kitab sud tenoi 
ada kaidah'kaidah dan syaratnya, agar tidak sembarangan dai» 
menafsirkan ayat-ayat Ilahi. 

Buku yang ada di tangan pembaca ini materi-materi dasar yasf 
sangat elementer datam kajian 'Uluw (llmii'ilmu 

Utasan-ulasan yang disajikan mempunyai nilai yang sangat signifiteK, 
Informasi-informasi yang termuat di dalamnya dapat dijadikan pandt» 
atau pointer-pointer untuk didiskusikan lebih lanjut dalam perkuJc 

Tujuan utama dari penulisan buku ini adalah membantu 
memudahkan para mahasiswa dalam mengikuti perkuliahan. T&k 
bagi mahasiswayan g mengam bil matakulsah Ulumul Qur an di { 
tinggi agama Islam, baik negeri maupun swasta. Dengan harap».. 
mahasiswa dapat mengikuti ujian Ulumul Qur'an secara 
sistematis. 

Buku ini secara khusus disusun berdasarkan atas KurrkiJujs 
Kompetensi (KBK) yang mulai digalakkan di perguruan ting| 
Meskipun sasaran utama yang dituju oleh buku ini adalah 
mahasiswa, tetapi buku ini dapat dimanfaatkan oleh 
Ulumul Qur'an pada umumnya. 
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